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गांधीव,दाचें भवितव्य . » आचार्य शे. दु. जावडेकर 
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आक्षेय आशिया : आर्थिक पारतंत्र्यांतून स्वातंत्र्याकडे- प्रा, नी. वि. सोहनी 
आधुनिक विवाह असुखावद्द होणे अपरिहार्य आहे काय !- 
प्रा, श्री. के, क्षीरसागर; स्वतंत्र दिन्दुस्थान (कविता )- श्री, द, जा. पुरवार 
सारसंकळन; सादित्यसत्कार 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
सैंगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


मराठीचा विकास : महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे 
संगणकीकृत 


महाराष्ट्र शासन व“ 


मराठी भाषा विभाग "जक 
मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास राज्य मराठी विकास सस्था स्मातन्याचा महत पहोत्तात 
नोंदणी क्र. एफ.१६०९४(मुंबई) एल्फिन्स्टन तांत्रिक विद्याळय, ३, महापालिका मार्ग, 


थोबीतलाव, मुंबई - ४००००१ दूरध्वनी : (०२२) २२६३१३२५ / २२६५३९६६ 
संकेतस्थळ ॥॥(७५://॥॥४५.1]010[111.90४.॥) इ-पत्ता ॥॥४५_॥॥७॥001(89/61100.00॥ 


निवेदन 


राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई ही महाराष्ट्र शासनाने स्थापन केलेली स्वायत्त संस्था आहे. मराठी 
भाषा विभागाच्या पत्राप्रमाणे (संदर्भ क्र. मसंस २०१६/प्र.क्र.११५/२०१६/भाषा-२, दि. ३ जानेवारी, २०१७) राज्य 
मराठी विकास संस्थेद्वारे 'महाराष्ट्रातील मराठी संशोधन मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य योजना" कार्यान्वित 
करण्यात आली असून या योजनेअंतर्गत महाराष्ट्रातील मराठी भाषा, साहित्य व संस्कृती वृद्धिंगत होण्यासाठी 
काम करणाऱ्या महाराष्ट्रातील मान्यताप्राप्त मंडळ/ संस्थांना अर्थसाहाय्य करण्यात येते. 


सदर प्रकल्पांतर्गत प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांना राज्य मराठी विकास संस्थेद्वारे नवभारत मासिकांचे 
ऑक्टोबर १९४७ ते सप्टेंबर २०१७ पर्यंतच्या अंकांचे संगणकीकरण करून ते सार्वजनिकरीत्या आणि विनामूल्य 
उपलब्ध करून देण्यासाठी अर्थसाहाय्य करण्यात आले होते. याअंतर्गत सदर अंकांचे संगणकीकरण करण्यात 
आले असून प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांनी हे अंक जतन केळेळे असल्यामुळेच आपल्याला संगणकीय 
स्वरूपात उपलब्ध होत आहेत. 


या अंकांच्या पीडीएफ प्रती आपण विनामूल्य उतरवून घेऊ शकता. असे करताना खालील सूचना 
लक्षात घेऊन त्यांचे पालन करावे. 

१. सदर ग्रंथांच्या पीडीएफ प्रती या वैयक्तिक वापरासाठी विनामूल्य उतरवून घेता येतील तसेच इतरांनाही 
विनामूल्य देता येतील. पण कोणत्याही कारणासाठी त्याचा व्यावसायिक वापर करता येणार नाही. 

२. सदर ग्रंथांचे दुवे इतरांना देताना त्यासाठी कोणतीही रक्कम आकारता येणार नाही. 

३. पीडीएफ प्रतींवर असलेली राज्य मराठी विकास संस्था, मुंबई व प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई यांची मुद्रा 
आपणास काढता येणार नाही. 

४. आपल्या अभ्यासासाठी, संशोधनासाठी या सामग्रीचा उपयोग करताना आपण योग्य तो श्रेयनिर्देश 
केला पाहिजे. 
वरील अटींचा भंग झाळेला आढळल्यास कायदेशीर कारवाई करण्यात येईल. 


स्पष्टीकरण : सदर सामग्री ही केवळ ऐतिहासिक दस्तऐवज म्हणून उपलब्ध करण्यात आली असून या 
सामग्रीतून व्यक्त होणारी मते, विचारसरणी इ. त्या त्या लेखक, संपादक इ. कर्त्यांची आहे. त्यांपैकी कोणतेही 
मत, विचारसरणी इ. यांचा पुररस्कार महाराष्ट्र शासन, मराठी भाषा विभाग, राज्य मराठी विकास संस्था व्‌. | 
प्राज्ञषपाठशाळामंडळ, वाई यांपैकी कुणीही करत नसून त्या त्या मताचे वा क्कििलेरष्कन्चे दायित्व उपरोक्त 
विभागांवर असणार नाही. “न ७ 


अनुक्रमणिका मराठीचा स महाराष्ट्राचा ऱ्य 
[नविन राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत 


सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमाळेच्या विश्वस्त-मंडळाचें मासिक 


वर्षे दुसरें मार्च 
अंक सहावा १९४९ 
संचालक : श्री, शेकरराव देव 
संपादक-मंडळ 
आचार्य श॑. द. जावडेकर-आचार्य स. ज. भागवत - श्री. हरि कृष्ण मोहनी - प्रा. वि. म. वेडेकर 
का. संपादक 


यध्ययचय्यायवयजययययययध्ययाययययययययययययव यध 


आय्रेय आशियांतील संक्रमण : 
शशि तुच्या नी. वि. सोवनी 


प्रा, ना. पां. गुणे ४२४-४३३ 
भारतीय आणि पाश्वात्य मानसशास्त्राचे 
तलनात्मक बिवेचन श्री, कृ. के. कोल्हटकर ४३४-४४१ 
श्री. शे. जा. पुखार 


प्रा, श्रीकूण्ण के, क्षीरसागर ४४ ३-१४४९ 


लावणी म्हणजे काय ? 
7 स्वेर विहंग ” ( कविता )-खान्त्रनाथ टागोर, अनु० 


स्वतच भारताक'रेतां तरवज्ञान 

हिंदी संघराज्यांत राष्ट्रमापच स्थान 

गांधाजाच जावन-ररान 

गांधीबादाचे भावितव्य 

रा. स्व, संघ ब सत्याग्रह 

अखिल-भारतीय तत्त्वज्ञान-पारपद्‌ प्रा, प्र, रा, दामले ४८७-४८९ 
सार-संकलन : महाराष्ट्राताल तान नप्ठा 7व्यावाणजवल्जर 

साहित्य-सत्कार : ' चिचाळा ग्रीःत्वः ताः कारतामीन _ ४२०००२६ 


स्ययवयवयव्यध्याजधाचाटचयचाचचयय्ययवच क यणषस्स्लडओऑकककसेझककणम य 
भै पता 


सि (41 
वार्षिक रु. ९ सहामाही रु. ७ मगत इ. 
॥ क 
दे मालिक श्रो, र. ग. जोशी यांनी खुळभ सुणालय, २९१ शनिवार पुणे २, येथ 
प कक १, येर 
छापून, सुलभ राष्ट्रीय ग्रंथमालेच्या विश्वस्त-मंडळाकारेतां ते 


थच नवभारत का्योलया 


>. : “जी 


अनुक्रमणिका फ्राठीचा ल्तस! महार 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


ग विकास 


* नवभारत ' मार्च १९७४९ 
लेखक-परिचयं 


[ खालीं दिलेल्या लेखकांशिवाय या अंकांतील इतर ठेखकांचे लेख * नवभारतां *्त पूर्वी आले 
असून त्या त्या वेळी त्या लेखकांचा पस्चिय दिला आहे-- का. सं. ] 
श्री. दी. जा. पुरवार, 1. ०. 7. &. ( ओरंगावाद ) “ण मराठवाड्यांतील एक साहित्यिक, । विरा 
मानव? ह्या खंडकाव्याचे लेखक. त्यांची * पुष्पांजाळि ' आचाय काका कालेलकर यांच्या 
प्रस्तावनेसह लवकरच प्रासिद्ध द्दोणार आहे. 


श्री, शे. वा, जोशी (घाखाड)-- कानडी मापेचे व कर्नटक संस्झृतीचे एक अभ्यासू पंडित. त्यांची 
१२ पुस्तके प्रतिद्ध झाली असून त्यांपैकी कांही बी. ए. व एम्‌. ए. च्या पर्रक्षांसार्ठी 
नेमली आहेत. या अंकांतील ' यक्ष-प्रश्न हा लेख त्यांच्या ' बरलिर्व समाज ' ( आगामी 
भारतीय समाज ) या पुस्तकांतील कांही भागांचा संक्षिप्त सारांश आहे. 


प्रा. म. वा. धोण्ड, एम्‌. ए., एळूएलू .बी. -- घारवाडच्या कर्नाटक कॉलेजांत 
माध्यापक, “' काव्याची भूप्रणे या अलंकारशास्त्रांवरील अथाचे कते. 
श्री. मा. गो. काटकर, बी. 


मराठीचे मुख्य 
ए,.-- सोलापूर येथील विद्याधिकास हायस्कूलचे मुख्याध्यापक, 
*०॥॥->७९६>>/०-..-- 


मानवाच्या व मानवसंस्कृतीच्या विकासास व उन्नतौस पोषक हो 
संस्कृतीचा विकास करणें, हें या मासिकाचे ध्येय व उद्दिष्ट आहे. 

ध्येयप्रवण व्यक्तीनी स्वोन्ततीच्या हेतुपूर्तीसाठी जें आप 
वातावरणांतीळ जो अभिजात अजुभव स्वतःच्या साधनेने संग्रहीत केठेळा असेल, त्याचें 
पोषक वाडमय होऊं शकते, असा सेचालक व संपादक-मंडळ याचा विश्वास आहे. 

या माश्षिकांत येणाऱ्या ठेखांत कोणत्याहि विशिटट मताचा, 
हेतु नाहीं. 

संचालक व संपादक-मंडळांतील सर्व व्यक्ती याचेंरी 
विषयक व सांस्कृतिक मूल्यासंबंधी सट्श पी ति व्यास 
व्यक्तिवेशिष्ट्य व विचारस्वातंत्र्य यांचा विनाश न होतां विकास वी “९ जाहे. तथापि प्रत्येकाचे 
प्रत्येक व्यक्ति आपल्या नांवानें 


मासिकांत प्रसिद्ध होणाऱ्या प्रत्येक लिखाणांत सत्यनिष्टा, संयम अ 
घेतली जाईल. 


भ्र चह 79 शीव. 
॥इइंठ, अशा प्रकारे भहाराष्ट्रींय जीवनाचा व 


ठं सांस्कृतिक मूल्यमापन ठरविलेले असेळ, उच्च 
दिग्दर्शन हेंच संस्कृति 


वादाचा, पक्षाचा किंवा पथाचा प्रचार करण्याचा 


॥णि सहिष्णुता असतील अश्ली काळजी 


अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महारषट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा नी. वि. सोवनी 


आझिय आरिया : आर्थिक पारतंत्र्यांतून स्वातंत्र्याकडे 


[या विषयावर हा दुसरा लेखांक असून पहिला लेखांक जानेवारी १ ९४ च्या “नवभारता"च्या 


अंकांत येऊन गेला आहे 


त्यांनी आग्नेय आशिया खंडांतील टिंदुस्थान, ब्रह्मदेश, चान, 
इंडोनेदिया व सयाम या देशांवर राजकीय व आर्थिक प्रभुत्व कसें प्रस्थापित केलें, 
होण्यांत कसें झालें ह्याचे 
लेखांकांत केळें आहे, त्याच आर्थिक वर्चस्वाचे पाडा अधिकाधिक 


परिणाम ' देतीचें व्यापारीकरण? 


ओद्योगिक क्रांतीनंतर पाश्चात्य राष्ट्रांचे धोरण करस आक्रमक बनत गेलें, 


इंडोचीन, मळाया, फिलिपाइन बेटे, लेका, 
या आर्थिक वर्चेस्वाचे 
विवेचचन साधार आंकडे देऊन पहिल्या 
आवळत जाऊन अम्रिय आज्ियांतील 


र ह (3... या ञजर्क त > च स्य य पम्य ९ 
या देशांचे आर्थिक शोषण कसें होत गेळें, त्यांचे राजकीय व सामाजिक परिणाम किती वेषम्यपूणे व 
दूस्गामी झाळे आहेत हें प्रस्तुत दुसऱ्या लेखांत साधार दाखविलें आहे, ] 


जमीनीची मालकी वदलत गेली. 

आय्नेय आशियामधील देशांतील शेतीत व्यापारी 
स्वरूप कसें आलें याचें येथवर विवेचन केलें. कश्ेतीस 
व्यापारी स्वरूप आल्यामुळें व्यापारी व सावकार 
यांचें महत्व खेडोपाडी फार वाढलें. शेतकरी पूर्वीहि 
कर्जवाजारी असे, तथापि, कजामुळें त्याच्या जमिनी- 
वरील मालकींत अंतर पडत नसे. युरोपियन सत्ता- 
धाऱ्यांनीं या देशांतून सुव्यवस्थित राज्यब्यवस्था 
निर्माण करून सर्वत्र कायद्याचें राज्य सुरूं केल्यामुळें 
या परिस्थितींत फरक पडला. कर्जवसूळीसाठीं साव- 
कारांना सरकारी न्यायखात्याची मदत घेतां येऊं 
लागली व शेतक्ऱ्यांचचीं पिकें व गुरें यांवर जप्ती 
आणतां येऊं लागली. या'चाचच परिपाक म्हणून शेतकरी 
आपल्या जमिनीस पुकू लागला. दोतीस व्यापारी 
स्वरूप आल्याचा परिणाम म्हणूनच शेतकऱ्यांच्या 
हातून तदैशीय अगर परदेशीय परस्थांच्या हाती 
जमिनी जाण्यान्ची प्रत्रात्ति या सवच देशांतून दिसून 
येते. यासंबधी जो थोडाफार तपक्षीळ उपलब्ध आहे 
तो येथें देणें. आव्यक आहे, 

इंडोनेशियामर्घाल जावा व मदुरा या भागांतील 


2 


जमिनीची मालकी १८८२ सालापासून कसकशी 


नं. १ 


अनुक्रमणिका 


आर ० 


बदलत गेली त्याचे आंकडे रोवटी कोष्टक नं. १ मध्यें 
दिळे आहेत. 

वरीळ आंकड्यांवरून सामाजिक मालकीऱची 
जमीन हळूहळू कमी होत गेळी, हें ध्यानांत येईल, 
तथापि त्या जमिनीवर अवलंबून असणारी लोक- 
संख्या वाढतच गेलीं. युरोपियन लोकांना एकंदर 
जमिनीपैकी बऱ्याच भागाची मालकी मिळाली. 
एकूण १;७५२,५७१ हॅस (198) जमिनीपेर्की 
१,२४२३,६४४ हॅस इतकी जमीन परोयांच्या 
मालकीच्या व व्यवस्थेच्या कंपन्यांच्या हाती होती. 

इंडोचीनमध्येंहि हाच प्रकार दृष्टींस पडता. 
बाक ल्यूमध्यें ६१,११६ एकर जमिनींवरील भात- 
मळे युरोपियनांच्या मालकीचे होते. त्यांपैकी १०० 
एकरांहून जास्त क्षेत्राच्या मळ्याखालीं ३७,४०९ 
एकर, ५०० एकराहून जास्त क्षेत्राच्या मळ्याखाली 
१६,८२८ एकर जमीन होती, तीन मळे प्रत्येकी 
१००५ एकरांहून अधिक विस्ताराचे होते. 

मळायामधील ३/५ जमिनीवर रबराची लागवड 
झाळलळा होता. त्यापेकी दोन-तृतीयांश जमीन 


१०० एकराहून जास्त क्षेत्राच्या मळेवाल्याच्या 
मालकोऱ्ची होती 


४.१५ 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास सेस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


टॅ 
ड्यू 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


हिंडुस्थानमधील-महाराष्ट्रांतील परिस्थिति 
हिंदुस्थानांतील पहिल्या ब्रिटिश राज्यकर्त्यानी 
ऱ् वील जमीनदार व हिंदुस्थानांतील जमीन- 
घाश वसूल करणारे कमाविसदार हे सारखेच आहेत 
अशी चुकीची समजूत करून बेतली व देद्याच्या 
कांही भागांत त्यांस जवळजवळ मालकी हक्क देऊन 
टाकले. वस्तुतः हे लोक सारा गोळा करण्याचें काम 
लिलांवानें घेणारे होते. रयतवारी विभागांताहि त्रिटिश 
राज्यकत्यो्नी शेतकऱ्यांना त्यांना पूर्वी कर्वीच नव्हते 
ते हक्क देऊन टाकले, त्यामुळें शेतकऱ्यांना जमि- 
नी्ची संपूर्ण मालकी प्राप्त झाली व जमीन वाटेळ 
त्यास विकण्याचा अगर देण्याचा अधिकार प्राप्त 
झाला. शेतीच्या व्यापारीकरणामुळें व नवीन 
कायंदेकानूमुळें सावकारांची पोळी कशी पिकली 
याचें वर वर्णन आठेंच आहे. कजीऊ दिलेल पैसे 
न्यायखात्याच्या मदतीर्ने सुळम रीतीने वसूल करतां 
येऊं लागल्यामुळें सावकार खुपीनें कजे देऊ लागलें. 
१८५४० च्या पुढच्या काळांत कर्जवाढीस सार्व 
उत्तेजनच मिळालें, अभेरिकन युद्धाच्या वेळीं काप- 
साचे भाव वाढले व क्षेतकऱ्यांचें उत्पन्न व जाभे- 
नीच्या किंमती वाढल्या. किंमती वाढल्यामुळे शेत- 
कऱ्यांची पत वाढून सावकार लोक त्यांस सढळ 
हाताने कज देऊं लागले. तेव्हां या काळांत एकंदर 
जाभेनविरीळ कज)र्‍चा बोजा वाढळा, १८७०-८० 
च्या दरम्यान आर्थिक मंदी आली व भाव पडले. 
परंतु कर्जाचा बोजा पूवीचाच राहिला. तेव्हां पिकांवर 
व गुरांवर जप्त्या येऊं लागल्या व कित्येक 
शेतकरी जमिर्नांस मुकले. महाराष्ट्राच्या भागांतील 

या वेळच्या घडामोडी या दृष्टीने उद्बोधक आहे. 
या ठिकार्णी मारवाडी, ही ह. १ त? 
00% कार पर- 
र झळ वाढला होता. 
कसण्याचचा प्रधात कधींच अवेळ व ति घेऊन 
लंमिनातन उत पडा नाही. फक्त ह्या 
मिनींतून उत्पन्न होणारा सब फायदा मात्र त्यांनी 
घशांत घालण्याचा उपक्रम केळा, त्यामुळे शेतकरी 

सवर्स्वी बुडाला व बरार्‍च मोठा असं 


क तोष निर्माण 
झाला, या अरसंतोप्राचें पर्यवसान महाराष्ट्राच्या कांही 


> 


भागांत शेतकऱ्यांची बंडे होण्यांत झालां, इतर 
प्रांतांतहि अश्या प्रकारव्याचच घटना घडल्या, विशे- 
पतः आदिवासी जनदा ज्या भागांत केन्दित झाळेली 
होती त्या ठिकाणीं या घटना विशेष प्रकर्षाने जाण- 
वल्या. या वेळीं प्रांतिक सरकारांनी जामेर्नांच्या 
मालकीची आणखी वांटणी व तुकडे होऊं नरक्त 
म्हणून ' डेकन आम्रेकॅल्चरळ रिलीफ ऑक्ट, ) ' पंजाब 
लॅंड एलिअनेशञान ऑक्ट! सारखे कायदे करून या 
प्रकारास अंशतः तरी आळा घातल्यामुळें पाराश्याते 
अधिक विघळली नाही, 

चीनविप्रयी फारच ' थोडी माहिती उपलब्ध 
आंहे..कांही अलीकडे आंकडे पुढें दिले आहेत. 
शेतकी व व्यापार खात्याने प्रासिद्धिळल्या आंकड्या- 
वरून १९१८ सालीं निम्मे दोतकरी जमीनमालक 
होते; ३० टक्के कुळें होती व उरलेळे २० टके 
देतकरी कसत असलेल्या दोतापेकी कांही भागाचेच 
मालक होते व इतर भाग कुळें म्हणून करीत होते. 
निरनिराळ्या प्रांतांतीळ शेतजामिनीच्ची मालकीहि 
विषम प्रमाणांत विभागलेली होती. १९३३ मध्ये 
क्वांटूंग प्रांतातील एकूण लोकसंख्येत २० टक्के 
श्रोमेत जर्मानदार होते ब॒ एकंदर वहीत. जमिनी- 
पकी ५२ टक्के जमीन त्यांच्या मालकीची होती. 
ळोकसंख्येंत ४० टक्के मध्यम जमीनदार होते. 
त्यांच्याकडे एकंदर १३ टक्के जमीन होती व उरलेल्या 
७४ टक्के गरीब शेतकरी कुटुंग्रांडे १९ टक्क 
जमीन होती. 


सत्ताधाऱ्यांचे निगत व्यापारावर आधरेक लक्ष 

आम्निय आशियाचे दखाजे खुळे होऊन दळण- 
वळण वाढलें याचा उल्लेख वर केळाच आहि. याऱचा 
परिणाम या देशांतीळ अन्तरीत व वहिर्गत व्यापार 
वाढण्यांत झाला, युरोपियन सत्ताधारी व लांचे 
मदतगार युरोपियन व्यापारी व मळेवाळे यांचें लक्ष 
निर्गत ब्यापारावर्च जास्त खिळलेळे होतेव तो 
वाढविण्याचेच त्यांनी प्रयत्न केळे, कथी की 
अन्तर्गत व्यापाराचे नुकसान करून बहिगेत व्यापार 
वाढविण्यांत येत अत्ते, कच्च्या मालाची निर्यात व 
तयार माळाचची आयात असें स्वरूप बहिगीत व्यापा- 
रास झपाट्याने आलें. कांही देशांतून विशिष्ट प्रका- 
सच्या कल्च्या मालाच्या निर्यातीस तेथील एकंदर 


४१६ 


की 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
सैगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञषपाठणाळामंडळ, वाई 


आप्रिय आण्षियांतील संक्रमण : आथिक पारतंत्र्यांतून स्वातंञ्याकडे 


निरीत व्यापारांत फास्च महत्त्वाचें स्थान प्राप्त 
झालें. उदाहरणार्थ, १९४० सालीं ब्रह्मदेशांतील 
एकंदर निर्गत व्यापारांत ७३ टक्के वांटा तांबूळ व 
पेट्रोळ यांचा होता. इंडोचीनमधून नियात 
होणाऱ्या मालांत तांदूळ, मका व॒रबर याचा 
वांटा ७७ टक्के होता. इंडोनेशियाच्या एकेद्र 
नियीतीपैकॉी ५६ टक्के निर्यात कचे स्वर व पेट्रोल 
यांची होती. दुसर्‍या महायुद्धापूर्वीच्या दशकांत 
मळायामयरीळ एकंदर निर्यातीपैकी सरासरी ५४ 
टक्के खर व २५ टक्के जस्त असे. सयामच्या 
नियीतीत ९० टक्के वाटा तांदूळ व स्वर यांचाच 
ता. फिलिपाइनमधून होणाऱ्या ननेयांतीताळ ४० 
टक्के साखर व २० टक्‍के नारळ असें प्रमाण अर्स, 
एकंद्र निर्यातीपैकी ८७ टक्के निर्यात ऊंस, नारळ, 
अबाका व तंबाखू व त्यांपासून केळेळे पदाथ यांन्ची 
असे, 

ग्रामीण ब नागर धंद्यांचा ऱ्हास 

या देशांतील कच्च्या माठाची निर्यात कशी 

बाढळी याची चची वर आलेलींच आहे, परंतु 
व्यापारांत निर्यातीबरोबर आयातन्चाहि विचार 
केला पाहिजे, युशेपियन देद्यांतेन जो माळ या 
देशांत आयात केला जाऊं लागला त्याचाहि परिणाम 
तेथील अर्थव्यवस्थवर झाला. त्या देद्यांतील नागरी 
आगे ग्रामीण 'ंचयांचा ऱ्हास हा त्यांपेका एक प्रमुख 
परिणाम.' युरोधियन देशांतून यांत्रिक बनाबटीऱचा 
स्वस्त माठ या देशांतून आयात होऊं लागल्यामुळे 
हे धंदे बुडाले. अथोत. चीन व हिंदुस्थान सोडून 
आम्निथर आश्षियांतील इतर देशांत हे ग्रामीण आणि 
नागरी धंदे फारसे प्रगत झालेळे अगर वाढलेले नस 
ल्यामुळें त्या दोन देशांत त्या धंद्यांच्या ऱ्हासाचे 
वरिणाम जितक्या तीत्रतेन॑ जाणवले त्या मानाने 
इतरत्र जाणवले नाहीत हें टक्षांत ठेवलें पाहिजे, 
आयात-मालार्‍चा पाहिला 
आघात चीन व हिंदुस्थान यांमधील नागरी घेत्यांवर 
झाला. कापडाचा बंदा या देशांतून पुःकळ प्रगत व 
विस्तास्ति झालेला असल्यामुळें व यांत्रिक बनावटीच्या 
कापडाची आयातर्‍च प्रथम फार मोठ्या प्रमाणावर 
झाल्यामुळें सूत कांतणारा व कापड विणणारा 
कोष्ट्यांचा वग हळूहळू नष्ट होऊं लागला, जुनाट 


औद्योगिक बनावटीच्या 


उत्पादनसाधनांच्या साहाय्यानें यांत्रिक बनावटीच्या 
माठाशीं बाजारपेठेंत तग घरणे त्यांस अशक्य 
झालें. हिंदुस्थानांत ईस्ट इंडिया कंपनीनें परिस्थिति 
अविक बिकट करण्यास मदतच केली, बंगालमधील 
कच्च्या रेशमाचा तयार माळ करण्याचा धंदा बुड्टून 
कच्च्या रेशमाऱ्ची नियात वाढावी अक्यी कंपनीची 
इच्छा होती. रेशमार्‍चा विणकरी धंदा करणाऱ्या 
लोकांनी कंपनीच्या गिरण्यांत सक्तीने काम करावें व 
त्यांस घरीं काम करण्यास बंदी असावी असा कंप- 
नीनें बंदोबस्त केला होता. इंग्रजांची सत्ता स्थापन 
झाल्यामुळें खालसा मुलखांतील राजेरजवाडे नाहींसे 
झाळेव त्यांच्याबरोबरच कलाकुसरीच्या नागरी धंद्यांना 
त्या वेळपावेतॉ. असलेल्या राजाश्रयाचा लोप झाला, 
नवीन 1अमदारनींतील नवीन कल्पनांमुळे मागणीर्न्चे 
स्वरूप पार बदलले. अव्वळ इंग्रजींत जो नवीन 
इंग्रजी , शिकलेल्या पांढरपेश्ांचा संपन्न नागरवरी 
निर्मीण झाला त्यानें आपल्या सवे कल्पना राज्य- 
कत्यीपासूनच उचलल्या व त्यांची पेहराव वगेरे 
वावतःची अभिदाचि इंग्रजी 'घाटणीवर गेली. 
त्यामुळें या वर्गाकडून जुन्या कारागिरांना कांही*च 
आश्रय मिळाला नाहीं व त्यांच्या ऱ्हासास मदतच 
झाली, 

चीनमध्येंहि हाच प्रकार आढळतो. क्वांटुंग व 
फ्यूकेन या प्रांतांतील ग्रामीण व नागर धंद्याचा 
ऱ्हास परदेश्ांहून आयात होणाऱ्या मालामुळ 
झाला. त्या धंद्यांत गुंतलेली हजारॉ कुटुंबे बेकार 
झालीं व उदरभरणासाठी त्यांना आपलीं मूळ 
ठिकाणें सोडून देद्यांतर करावें लागलें, 

नागर उद्योग 'बंद्यास जसा एकदम 'घक्का बसला 
तसा ग्रामीण धंद्यांना बसला नाहीं, त्यांचा ऱ्हास 
हळूहळू व क्रमाक्रमार्न घडून आला, दळणवळणाऱची 
साधने वाढल्यामुळे वाहेरून मालाचा पुखठा जास्त 
प्रमाणांत हीं लागला. व खेडेगांवार्ताल माणसेंहि 
निरनिराळ्या कारणांनी बाहेर जाऊं लागली, ग्राम- 
संख्या विस्काळत झाली. बांगड्या, आरसे, भांडी- 
ठुंडा वासासल्या घरणुती वापराच्या क्षुकक गोष्टी 
खडा परदशाहून आयात होऊन, खेडेगांवांपर्यत 
पाचू व स्वस्त दरांत मिळूं लागल्या, त्यामुळें 
स्थानेक माल खपेनासा झाला वतो उत्पन्न 
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नवभारत 


करणांरे धंदेहि बुडाले, त्यामुळें हे “धंदे करणाऱ्या 
लोकांना गांव सोडून बाहेर जाणें. अगर तेथील 
जमिनीवर (शेर्तास) अवलंबून राहणें याखेरीज गत्यंतर 
उरलें नाही. 
परंदेशी भांडवलाचा ओघ 

परदेशी मालाच्या आयातीबरोबस्च परदेशी 
भांडवलाचा ओव्रहि या देशांकडे वाहूं लागला, 
हाहि एक परकीय सत्तेचा महत्वाचा परिणाम 
म्हणून लक्षांत घेतला पाहिजे, सत्ताधारी युरोपियन 
राष्ट्रांनीं आपापल्या सत्तेखाली असलेल्या मांडलिक 
देशांतून आपापळें भांडवळ गुंतविण्याची व इतर 
देशांच्या भांडवलास फारसा बाव न देण्याची दक्षता 
घेतली, निर्यातीसाठी कच्च्या मालार्‍ची पैदास करणारे 
मळे, लोहमार्ग व इतर उद्योगधंदे यांतच . विशषें- 
करून परकोय भांडवल गुंतविळें गेळं, १९१४ 
सालीं ब्रिटिश आणि फ्रेंच साम्राज्यांतीळ निरनिराळ्या 
भागांत गुंतलेल्या भांडवलांचचे आंकडे लेखाच्या शेवटीं 
कोष्टक नं. २ मध्यें दिळे आहेत. 

खालील कोष्टकांत ब्रिटनने १९१४ मध्ये इतर 
देशांत गुंतविलेळें भांडबळ कोणकोणत्या क्षेत्रांत व 
किती गुंतविलेळें होते याचे आंकडे दिळे आहेत. 
१, देशांतील सरकारांना दिलेलें कर्ज: ददालक्ष पोड 


स्वायत्त व इतर वसाहती ६७५५ 
परकीय ( वसाहती ) २९७. 
एकूण ९७२.५ 
२, स्थानिक सरारांना दिलेलें कजः १५२. 
लोहमाग $ 
स्वायत्त ब इतर वसाहती ३०६१४ 
ब्रि. हिंदुस्थान १४०न्ट 
अमेरिका (संयुक्त संस्थानें 3) ६१६६ 
इतर देश ४६७.२ 
एकूण १५३१-.० 
३. खाणी _ २७२८ 
४, भांडबली कंपन्या २४४.२ 


५, लोखंड, पोलाद, कोळसा यांचे कारखाने २५.२ 
६, व्यापारी व ओद्योगेक कंपन्या 


९, तारायंत्रें वगेरे ४३०७ 
१०, ट्रॅम वगेरे ७७.२ 
११, पाणी, गॅस वगेरे २९.२ 
१२, कालवे, गोद्या इत्यादि ७११ 
१३, तेलाचे कारखाने डर 
१४. खर ४११० 
१५, चहा, कॉफीचे मळे वगेरे २२.४ 
१६, खतें वगेरे ११.७ 
१७, दारू गाळणे १८०० 
१८, इतर ८*१_ 
एकूण ३,७६२.७ 


यीनखरीज इतर आम़य आशियामधील परकायि 
भांडवलाचे अगदी अलकिडचे आंकडे खालीं दिले 


आहेतः गुंतविळेळें 
देश व्षै भांडवल (कोटी डॉलर ) 
इंडोनेशिया १९३७ २२६-.४ 
ब्रि. मलाया शी ४५.५ 
सयाम १९३८ १२.४ 
फिलिपाइन बेटें १९३५ ३७.६ 
त्रह्मदेवा १९३९ २३.३ 
इंडोचचीन १९३८ ३८.४ 


इंडोनेशियांतील एकंदर परक्तीय मांडवलापेक 
७० टक्क डचांचे होते. व्रि. मळायामधील एकंदर 
४५.५ कोर्टी डॉलर भांडवलांपेकी य्क्के 
त्रिटिशांचे द्वोते. ब्रह्मदेशांतील ९० टक्क भांडवल 
ब्रिटिश मालकीचे अगर ब्रिटिश वर्चस्वाखाली होतं 
इंडोचीनमधीळ ९७ टक्के भांडवल फ्रेंचांचे होतें 
१९३१ मध्यें चीन देशांत अंदाजे ५० कोटी परकाय 
भाडवल गुतविळले होतें. त्यापेका ४९ टक्के ब्रिटिश, 
२४ टक्के जपानी व ८ टक्के अमेरिकन ब डच होतें. 
आर्थिक शोषणाची परिसीमा 
डिलिक देशांचे धिक ड प 
"मॉडाळेक देशांचे आर्थिक शोपण करण्याची 
तकथड परिसीमा म्हणून डचांनी इंडोनेशियांत सुरू 
केलल्या । क्ती र व न प्चि 
कय व सक्‍ताच्या उत्पादनवाढीच्या ! पद्धतीचे 
या उद्‌भाधक आहे. आधुनिक गुलामगिरीची 
'डात असे त्यास आधेक अः न्वथेक नांव देतां येई 
आधक अन्वथक नांव देतां येईल, 


च 


७० 


१५५.३ १८३० मध्यें फॅन डेन बो 6) 2 
द "१ &न बाश हृ इंडो- 
७, बँका ७२.९  नेशियांन सर व त्येक अ यान हा पड्धाते इंडे 
बोनी “न घुरू केळी, प्रत्येक शेतकऱ्याकडून त्याच्या 
८, बीज वगेरे कारखाने २७.३ जमिनी वि ट्र 
चा १/५ भाग सरकारच्या ताब्यांत ] 
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आप्रेय आशियांतील संक्रमण : आर्थिक पारतंड्यांतून स्वातंञ्याकडे 


त्याने उपक्रम केला, ही जमीन सरकारला दिल्यास 
तीवरील खंड माफ करण्यांत येईल असें आश्वासन 
देण्यांत आलें, परंतु प्रत्यक्षांत खंड कर्धींच माफ 
झाला नाहीं. सरकारनें ताब्यांत घेतलेल्या जमिनीवर 
शेतकऱ्याकडून वेठांच्या पदरर्तानें * विकाऊं ? 
पिर्के काढण्याची सकती करण्यांत आलीं. त्यामुळें 
ऊंस, कॉफी, मिऱ्यें, तीळ, तेवाखू , चहा वगेरे पिके 
जरी शेतकऱ्याला सक्‍तीनें पिकवार्बी लागलीं तरी 
पेदा होणारा सर्वे माळ सरकारच्या मालकीचा 
असल्यामुळें त्यांस त्यापासून कोणताच फायदा 
मिळेनासा झाला. तो फक्त कष्टांचा धनी ठरला. उलट 
सरकारास मात्र विनायास दुप्पट फायदा होऊं लागला. 
सरकारी जमिनीतून पिकें काढण्याचे काम सरकार 
कंत्राटदारांना देऊं लागलें. हे कंत्राटदार ठरीव 
रक्कम सरकारास आगाऊ भरत व अन्नावारी शेत- 
कऱ्यांकडून जमिनीची मद्यागत करून घेत. 
दोतकऱ्यांना त्यांच्या मेहनतीवद्दळ 'धान्यांत मुशा हिरो 
देतांना कंत्राटदार हात आतिशय आंखडतां ब्रेत. 
याच्या परिणाम शेतकऱ्यांचे काम वाढण्यांत व 
त्यांन्ची जमिनीवरील मालकी दळूहळू नष्ट होण्यांत 
झाला, उदरपोपगास आवदयक वस्तू निमाण कर- 
ण्यास अपुरी व निकृष्ट प्रकारची जर्मानच दावी 
शेतकऱ्यांच्या ताब्यांत राहिली, व सरवंत्र हाहाकार 
उडाला. उपासमार्राने दोकडो लोक मेले. तथापि 
्तदेशीय राज्यकर्त्यांचा राजकीय व आर्थिक जुलूम 
सहन करण्याची जनतेस पिढ्यानुपिढ्या संवय 
असल्यामुळें बेडें वगेरे झालीं नाहींत, राजानें मारले 
व पावसाने झोडलें तर तें निमूटपणें सहन केलंच 
पाहिजे अशीच त्यांची व्रत्ति होती. सरकारी 
फायद्यापैकीं कांहीं तुकडे प्रमुख शेतकऱ्यांच्या तोंडांवर 
केकून त्यांना फॅन वोशनें आपणांस अनुकूल केले 
होते. त्यांनींहि जनतेच्या वरील वृत्तीस दुजोराऱच दिला . 


या पडतीमुळ सरकारास मात्र अनान्वित फायदा 
झाला व तो हॉलळडच्या तिजोरीत यथावकाश 
बसुखरूप जमा झाला. या काळांत हॉलडवर 
सोन्याचा पाऊसच पडला असें म्हणावयास हरकत 
नाहीं. दरखप्री २३ कोटी फ्लॉरिन हॉलंडच्या 
तिजोरीत जमा होऊं लागले, इंडोनेशियांत भांडवळ 
युनाविणाऱ्यांना जबरदस्त व्याज सुटूं लागलें व॒ फॅन 


किक | 
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वोश्‌ म्हणजे प्रत्यक्ष परमेश्वराचाच अवतार आहे 
असें वाटूं लागलें. त्याचा सर्वत्र जयजयकार होऊं 


“लागला. १२ वर्षांत या निव्चेण पिळवणुकीच्या 


मार्गाने २०० कोटी फ्लॉरिन इंडोनेशियांतून 
उगविण्यांत. आळे. त्यामुळें झालेल्या हाहाकाराची 
वातमी अखेर हॉलंडपर्यंत जाऊन पोंचळी व तेथील 
प्रागतिक पक्षाने या कार्मी लक्ष घालण्याचें ठरविलें. 
फॅन वोदयनें इंडोनेशियांत सुरू केलेल्या पद्धतीत 
तेथीळ लोकांस सक्तीने मजूरी करण्यास भाग पाडतां 
येतें व त्यांच्या श्रमापासून उत्पन्न होणारा फायदा, 
त्यांना शिक्षण अगर इतर कोणताहि मोबदला न 
देतां परकीयांना उकळतां येतो, अशी ही पद्धाते 
अन्याय्य व निपेधाह आहे अर्ते हॉलंडम्घील प्रागीतक 
पक्षाने तेथील जनतेस पटवून दिलें, याचा परिणाम 
होऊन ह्या पडधतींत हळूहळू वदल करण्यांत आला, 
निरनिराळ्या क्रेत्रांतील सक्तीचें उत्पादन हळूहळू 
बंद करण्यांत आलें पण त्यास एकंदर्रीनें बराच 
काळ लागला. साखरेचे सक्तीचें उत्पादन तर 
१८९० पर्यंत चाळूं होतें. जी जर्मांन त्या वेळी 
शेतकऱ्याच्या ताव्यांत असेल व ज्यावर लागवड 
केलेली असेल ती जमीन त्याच्या मालकीची आहे 
व तिचें रक्षण करण्याची हमी सरकारनें घेतली 
आहे असें १८७० च्या शेतकी कायद्यान्वये जाहीर 
करण्यांत आलें 


आय्नेय आशदियामधील देद्यांतून परकीय असलीं 
तरी कार्यदक्ष व खंत्रीर अशी राज्ययंत्रे निर्माण 
झाल्यामुळें शांतता व सुव्यवस्था निर्माण झाली व 
जीवन निर्धास्तपणे जगणें दक्‍य झालें, याचा उल्लेख 
वर आलाच आहे. दळणवळणाची साधनें वाढ- 
ल्यामुळें दुष्काळांची भीति हळूहळू कमी झाली, 
पाश्चात्य राज्यकत्योच्यावरोबर त्यांची प्रगत औषप्रधो- 
पचोरपद्धतीडि इकडे आली.। सावेजानिक आरोग्या- 
सेवेबीहि थोडी फार उपाययोजना राज्यकते वरू 
छागळे, या सवोचा परिणाम होऊन या देशांतील 
छोकसेख्या वाढू लागली. हिंदुस्थानची लोकसंख्या 
१८७२-१९४१ या ७० वर्षांच्या काळांत जवळ- 
जवळ दुप्पट झाळी. ( ज्ेवटी कोष्टक नं. ३ पहा 3 
पाश्चात्य सस्कृतीच्या आघाताचे परिणाम 

युरोपियन राज्यकर्त्यांच्या संस्कृतीचा आघात या 
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नवभारत 


देशांतील सामाज्ञेक व्यवस्थेसाहे 
कांहीं महत्वाचे फरक घडून आले. 
संस्काते व समाजव्यवस्था एकाच दजीची नव्ह्ती 
हें पूर्ग दर्शविळेंच आहे. हिंदी व चिनी समाज 
हे इतरांपेक्षा सामाजैक व सांस्कातेक दृष्ट्या जास्त 
प्रगत होते व जास्त एकजिनसीहि झालेले होते. 
आम़िय आशियांतील इतर देशांतील समाजव्यवस्था 
व॒ संस्काते अगदी प्राथमिक दर्जाची होती. 
हिंदुस्थानांतील मध्ययुगीन समाजरचनेवर पाश्चात्य 
संस्कृतीचा आत्रात झाल्यामुळे तेथीळ जातिसंस्थेंतील 
पूर्वीचा लवचिकपणा नष्ट झाला व सामाजजक 
रातिमानताहि हळूहळू कमी झाली. हिंदुस्थान व 
इतर देश यांतून समाजांतील सुवद्दता हळूहळू 
नाहीशी होऊं लागली. पाश्चात्य राज्यकत्यीनीं या 
देशांतून यांत्रिक उद्योगधंदे, खाणी, मळे वगेरे सुरू 
केले व त्यांत काम करण्यास तहेशीय व जरूर तेथे 
परदेशीय मजुरांची मरती करण्यास सुरुवात केळी 
आजूत्राजुच्या प्रदेशांतून पोट मरण्यासाठी त्या 
देशांतील लोक खाणी, मळे अगर कारखाने 
असतील त्या जागी जमू लागळे, पोटासाठी त्यांना 
आपलें घरदार व ग्रामीण जीवन सोडून दाहरांकडे 
धांव घ्यावी लागली आणि तेथे स्वतःस गरज 


जाणवला व तीत 
या सव देशांची 


नसलेल्या वस्तूच उत्पादन करण्यासाठीं आपली 
श्रमशाक्ते विकावी लागली. या व॒ अशा 


प्रकारच्या घटनांमुळे कुटुंवपद्धतीसाहि हादरा वसला. 
पाश्चात्य राज्यकत्यांच्या आधाराने शिरजोर झालेल्या 
खिस्ती धर्मोपदेदाकांनी एतद्देशीयांना प्रभूच्या 
केळपांत ओढण्याचे शिकस्तीचे प्रयत्न केळे ब होत 
असलेल्या सामाजिक विघटनेस हातभार ढावला, 
जनतेची जुनी समाजव्यवस्था व मूल्ये हळूहळू नष्ट 
झालीं; राज्यकत्यीनी आणलेल्या नवीन मूल्याशीं 
समन्वय करणें तिळा काठिण जाऊं लागलें, उदाहरणा- 
थे, गिरणी किंवा खाणी यांत मजुरास दीघ काळ 
व सतत काम करावे लागते. अश्या प्रकारच्या कामा- 
चीच या देशांतील लोकांना जुन्या जमान्यांत 
मुळींच संवय नव्हती. त्यांन 


ी र्त ॥ अद्या प्रकास्चें काम 
करण फार जड गेलें, त्यामुळें पाश्चात्य राज्यकर्ते व 
त्यांचे साथीद' 


र ॥र “हे लोक आळी आहेत? असतें 
म्हणूं लागले, 


जेव्हां स्थानिक कामगारांचा पुरवठा कमी पडेल, 
तेव्हां इतर देशांतून मजूर आणवून आपलें कॉम 
चाळू ठेवण्याचा उपक्रम परदेशीय मांडवलवाले, 
खाणीवाळे व मळेवाळे यांनीं या देशांतून सुरू केला. 
खाणी, मळे वगरेरेमध्यें काम करण्यासाठी या दशा” 
तून बहुधा विनी ब हिंदी मजुर आणण्यांत आले. 
मजुरांच्या मागोमाग हिंदी व चिनी व्यापारी बं 
सावकाराहि या देशांत गेले, त्यामुळें आग्नेय आणि” 
यांतीळ कांही देशांतून हिंदी व चिनी लोकांची वसति 
वरच वाढली, १९३६ सालीं मलायामधील एकंदर 
लोकसंख्येत ४४ टक्के मलाई, ३० टक्के चिनी, 
१४ टक्के हिंदी व ४ टकके युरोपियन लोक होते. 
लेकतहि एकंदर लोकवस्तीत १९३१ साली हिंदी 
लोकांचें प्रमाण १३ टक्के होतें. त्याच सालीं ब्रहा- 
देशांत ७ टक्के लोकसंख्या हिंदी व १३ टक्‍के 


क 


चिनी होती. सयाममध्यें १९ ३७ सालीं एकंदर 


लोकसंख्येपेकी १६ टक्के खिनी लोक होते. इतर 
दैशांतून चिनी व हिंदी लोकांचें प्रमाण बॅच कमी 
होतें. इंडोनेशिया-व-इंडोचीनमध्ये हें प्रमाण २ 
टक्क्यांच्या आसपास होतें. या परदेशीय लोकांना या 
देशावद्दळ आपुलकीची भावना नव्हती. थोडक्या 
वेळांत कोणत्याहि प्रकारे पुष्कळसे पेसे मिळवून 
आपल्या मायदेशी परत जावयाचे एवढीच त्यांची 
आकांक्षा होती. परदेशीयांचें प्रमाण निरनिराळ्या 
देशांत कमी-आधिक होतें; तरी तेथे एकंदर सामा- 
जिक व आथिक पद्धति एकाच प्रकारची निर्माण 
झाली, तेथीळ समाजांतील सर्व घटकांना पायतळी 
ठेवून छोटासा युरोपियन राजकत्यींचा गट त्यावर 
उभा होता, मळे,-खाणी व कारखाने यांची माळकी 
व व्यवस्था त्यांच्याकडे होती, मोठ्या पगाराच्या 
जागा त्यांनीच बळकावलेल्या होत्या, त्यांच्या खाली 
हिंदी व चिनी ळोकांचा व्यापारी मध्यमवग होता 
व तेथील अम्तगेत व्यापार व कारागिरांचे धंदे 
त्यांच्या हातीं होते. त्यांच्या खाली शेतावर गुजराण 
करणारा व दारिदर्याने पाडलेला स्थानिक लोकांचा 
वग होता. 

युरोपियन राज्यकरत्यांच्या 
निराळ्या देशांत परकी 
व प्रमाण वाढलें, आणे 


प्रोत्साहनानें या निर- 
य देशांतील लोकांची संख्या 
यामुळेंच 


ज्याला 


४२९५ 


अनुक्रमणिका 


|| 
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आम्निय आशियांतील संक्रमण $ आथिक पारतेञ्यांतून स्वातंञ्याकडे 


“ बहुसांस्कृतिक ?? म्हणतां येईल अश्शा प्रकारचा 
घेडगुजरी समाज त्यांतील कांही देशांत निर्माण 
झाला. परंपरा, संस्काते, धर्म, जीवनपद्धाते, धंदे, 
समाजसंस्था या सवेच बाबतींत एकमेकांपासून मिन्न 
भिन्न असणारे," आपल्या स्वतंत्र अस्तित्वाची 
जाणीव असणारे व त्याचें रक्षण आणि जोपासना 
करणारे वेरेच लोकसमूह एकत्र आल्यामुळे वर 
सांगितलेल्या प्रकारचा ' बहुतांस्कृतिक ' समाज तयार 
होतो व त्यांत एकजिनसीपणार्‍ा संपूण अभाव 
असतो. युरोपियन राज्यकत्यीच्या आगमनापूर्वी या 
देशांतील स्थानिक राज्यकर्त्यांच्या अमलांत तेथील 
समाजार्‍ची सुसंवद्धता व एकजिनसीपणा बऱ्याच 
मोठ्या प्रमाणावर रक्षिळा जात असे व त्याची सतत 
वाढ होण्यासाहे वाव मिळत असे. परकीय राज्यसत्ते- 
च्या स्थापनेनंतर या समाजप्रव्रृत्तीस एकदम खीळ 
बसली. आर्थिक शोषण एवढा*च परकीय सत्ताधाऱ्यांना 
हेतु असल्यामुळें त्या कार्मी जे इतर परक्रीध ळोक 
त्यांना मदत करावयास तयार होते, त्यांचे त्यांनी 
स्वागतच क्रेळं व त्यांना सर्वतोपरी साहाव्याहे केळे. 
स्थानिक राज्यकेतच पूर्वीप्रमाणे त्या . .ठिकारणी 
असते तर परकीयांना आपल्या देशांत - येऊन 
राहण्याला "वीन व जपानप्रमाणें बंदी करण्याचा- 
निदान त्यास आळा घालण्याऱचा तरी त्यांनी प्रयत्न 
केला असता. परकीय राज्यस्ततेखालीं समाज- 
व्यवस्थेचे नियंत्रण करणाऱ्या पूर्वीच्या आधिकारी 
व्यक्‍ती व संस्था यांची सत्ता लोप पावली व 
समाजरचर्नेतील पूर्वीचा लवचिकपणा नष्ट झाला. 
खिस्ती 'धर्मोपदेशकांनीं या कार्मी हातभार 
लावल्याचा वर उल्लेख केलाचच आहे. 
चीन व हिन्दुस्थान हे इतरांपेक्षा निराळे 
आम्निय आशियामधील ज्या देशांसंबेर्धी येथे 
व्वन्ची केली आहे त्यांपैकी चीन व हिंदुस्थान हे 
इतरांपेक्षा बऱ्याच बाबतींत निराळे आहेत. या- 
संब धी वर वाखेवार उल्लेख केला आहे. इतर देशांच्या 
मानानें या दोन्दी खंडतुल्य देशांचा विस्तार 


किती तरी मोठा आहे. त्यांतील लोकसंख्या- 
हि फार मोठी आहे. युरोपियन राज्य- 


ऱ 


कत्यांच्या आगमनापूर्वी हे दोन्ही देश सांस्कू- 
तिक, आर्थिक, राजकीय किंबा सामाजिक या सपैच 


बाबतींत इतरांहून पुष्कळच सुधारलेले होते. त्यां- 
मधील समाज बर्‍्या'च अंशी एकजिनसी होते व पर- 
कायांच्या वारंवार होणाऱ्या हल्ल्यांना तोंड देऊन 
तेथील समाजरचना लवचिक व स्थितिस्थापक वन- 
लेली होती. जमिनींचे मालक असलेले छोटे छोटे 
शेतकरी हाच या देशांतील समाजार्‍चा पाया होता 
व तेथील ग्रामीण व नागरी धंदेहि पुघ्कळच प्रगत 
झालेले होते. यामुळें आभेय आशियांतील इतर 
देशांत पाश्चात्य यंत्रयुगाच्या आगमनाचे जे 
परिणाम झाले  त्यांपेक्षां कांहीसें निराळे 
या दोन देशांतून झालेळे आढळतात, उदा- 
हरणा्थ, या देह्यांतून विकाऊं पिक्तांची.लागवड व 
पेदास इतर देद्ांप्रमाणेंच वाढली. परंतु त्यामुळें 
खाऊं पिकांची पेदास फारशी कमी झाली नाही. 
उद्रपोषणासाठीं लागणारे जवळजवळ सवे अन्न 
अजुनहि या देह्यांतच पैदा करण्यांत येतें. इतर 
देशांच्या मानानें येथील ग्रामीण व नागर हस्त- 
व्यवसायाचे धंदे बरेच वाढलेले ब एकंदर अर्थ- 
व्यवस्थेत महत्त्वाचें असल्यामुळे त्यांचा यंत्रयुगा- 
मुळें झालेला ऱ्हास इतर देशांच्या मानानें 
या दोन देशांत विक्षण जाणवला. उलटपक्षी, येथील 
लोकसंख्या पुष्कळ असल्यामुळें येथें ' वहुसांस्छोतक ? 
समाज निर्माण झाला नाहीं. कां्ही मोठ्या शहरां- 
तूनचच अशा प्रकास्चा समाज निमाण झाला. हिंदु- 
स्थानांत परप्रादोशेक सावकारांचा जो नवीन वग 
परकीयाच्या अंमलाखाली सवे देशभर पसरला 
तोहि वरील समाजप्रत्रत्तीचेंच एक प्रतीक होतें 
असें म्हणतां येईल. 
पाश्र्वात्यांची प्रगति तर इतरांची दुःस्थिति ! 
आग्नेय आशियांतील निरनिराळ्या देशांमधून वर 
वर्णन केलेल्या घटनांचा साकल्याने विचार केला तर 
त्या सव ओद्योगिक क्रांतीच्या आघातामुळे झाल्या 
असे म्हणावें लागतें, तथापि, नुसते एवढेंच म्हणून 
भागत नाही; कारण त्‌से केल्यास एका फार महच्या- 
च्या गोष्टीकडे संपूण दुलेक्ष होते. व या विषयाची 
पळ ग बहुतेक पाश्चात्य विद्वानांनी त्या- 
"1 त्याकड हुळक्ष केळही आहे.यासाठी त्यासंबंधी 
थोडे लिहिले पाहिजे, ओद्योगिक क्रांतीमुळे पूर्वीच्या 
उत्पादनतंत्रांत मूळभूत फरक झाले, कोठेंहि जुन्या 
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नवभारत 


उत्पादनतंत्रांतून नर्वान उत्पादनतंत्रांत संक्रमण 
झालें म्हणजे जुन्या उत्पादनव्यवस्थेंत गुंतले भांडवल, 
अवजारे, मजूर वगेरे बेकार होतात. उदाहरणाथ, 
कापडाच्या उत्पादनांत यांत्रिक साधनें आली तर 
हातमाग, 'चरखे वगेरे कापडाच्या उत्पादनाची 
जुन्या प्रकारची साधनें ब ता. वापणांरे कामगार 
बेकार होतात. नवीन प्रगत तंत्राच्या स्वीकारामुळें 
होणाऱ्या फायद्यांतून जुन्या तंत्राच्या र्‍्हासामुळें 
होणारा तोटा वजा घातल्याशिवाय नर्वीन तंत्रामुळे 
खरोखर किती फायदा झाला याचें मोजमाप 
करतां येत नाहीं, गेल्या शतकाच्या मध्यापर्यंत 
औद्योगिक क्षेत्रांत इंग्ळंड्शी स्पर्धा करण्यास इतर 
कोणताच देश नसल्यामुळें तेथील उद्योगधंद्यांची 
फार मोठ्या प्रमाणावर वाढ झाली. सवे जगांतील 
बाजारपेठेस औद्योगिक बनाबटीचा माल पुरविण्याचा 
मक्‍्ताचच या काळांत इंग्लंडला मिळाल्यामुळे 
जागातिक बाजारपेठेच्या प्रमाणांत तेथीळ उद्योग- 
धद्यांची वाढ झाली, फक्त इंग्लंडम'धील बाजार- 
पेठेवर तेथील उद्योगधंदे अवलंबून असते तर त्यांची 
इतकी वाढ झाली नसती. परंतु वर.सांगितल्याप्रमाणें 
तेथील उद्योगधंद्यांची फार मोठ्या प्रमाणावर वाढ 
झाल्यामुळे जुन्या उत्पादनब्यवस्थेच्या लोपामुळें 
बेकार झालेले मजूर, भांडवल वगेरे नवीन उद्योग- 


तोटा त्या देल्ञाच्या बांट्यास मुळींच आला 
नाहीं. पण तो तोटा हिंदुस्थान-चीन- 
सारख्या दूरस्थ देशांच्या बोकांडी बसला. इंग्लंड 
मधील औद्योगिक क्रांतीच्या आघाताने ग्रामीण 
आगि नागरी हस्तव्यवसायांच्या वैद्यांचा ऱ्हास व 
त्यापासून होणारी बेकारी या देशांतून उमटली हो 
गोष्ट लक्षांत आळी म्हणजे त्यांतून निघणारा दुसरा 
निष्कर्णेहि स्पष्ट ध्यानांत येतो. इंग्लंड व इतर युरो- 
पियन देश यांमधून ओद्योगिक व आर्थिक जीव- 
नाची जी प्रचंड सुधारणा व शीब्र प्रगाति झाली ती 
मुख्यतः या दूर देशांत त्यापासून उद्भवलेल्या 
दुःस्थितींवर आधारळेली होती, पाश्रात्यांचा मात्र 
दोन्हीकडून कायदा झाला. ओद्योगिक क्रांतीचा 
सर्व फायदा त्यांना पः्चावितां आला व त्यापासून 
होणारा तोटा मात्र दुसऱ्या देशांच्या मार्थी मारतां 
आला !| ही गोष्ट पाश्चात्य विचारवंतांच्या आजहि 
लक्षांत येत नाहीं. पोर्वात्य देशांत अळीकडे ओळो- 
गीकरण झाल्यामुळें पाश्चात्य ओद्योगिक देशांच्या 
संपन्नतेवर त्याचे फार घोर परिणाम होणार आहेत, 
अशा प्रकारचे विचार ते वेपुल्याने बोलतांना व 
लिहितांना दिसतात. तथापि, पूवीच्या काळीं अगदी 


नेकार झालेले उवल ठु याच्याच उलट घटना झाल्या होत्या याची 
धैद्यांत त्वरेने सामावळीं गेलीं, व त्यापासून होणारा यत्किचित[हि दुखळ त्यांना नसते. 
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प्रा. ना. पां. गुणे 


इब्सेनचें नाट्यरूप समाजदशीन 


दाशेनिक तत्त्वज्ञान व रसाविलासप्रय नाऱ्य ह्या 
परस्परविरोधी गोष्टी ज्याच्या विशाळ व्यक्तिमत्त्वांत 
सामावल्या, त्या 'हेन्रिकू इव्सेन'ला 'द्रष्टा व लष्टा 
कवि! हें काळाइल्चें नामाभिधान यथाशैपणें शोभते. 
सामान्य नाटककाराला नाटक हें संसाराचे चित्र 
आहे असें वाटते; तर इव्सेनसारखा प्रतिभावान 
नाटककार नाटकग्रह हं मानवाच्या प्रगतीऱचें, आरो- 
हृणाचे, मानवी समाजाच्या उत्क्रांतीचे एक प्रभावी 
व पमुख साधन म्हणून वापरतो. आपण उत्तम 
चित्रकार व्हावें अशी महत्त्वाकांक्षा लहानपणी त्यानें 
बाळगली. देववशात्‌ सामाजिक नारस्र्यचित्रकार 
म्हणून तो प्रासिद्धि पावला. 


बार पिगेमे परो ! 
लहानपणीचे करमणुकीचे खेळ व व्यायामा- 


साठीं निवडलेले खेळ ह्यांमवून त्याची 
नार्यप्रातिमा चमकून दिसत असे, काडंबो्डचे 


एकादें टटूपटन्चि नास्यमंदिर बनवून व लांकडी 
बाहुल्या करून त्यांच्या चिमकुल्या संसाराभोंवती 
एखादें संविधानक रचून तो आपली व 
खेळगड्यांची करमणूक करात असते, 
पघरो ' अशी सिंधी म्हण आहे. 
पाळण्यांत मुळाचे पाय दिसतात असा आहे. 
इब्सेनच्या बालपणीच तो मोठा नाटककार होणार हें 
त्याच्या बाललीलांवरून दिसून येई, 
लहानपणापासूनच 


आपल्या 
* बार पिंगेमे 
त्या म्हणींचा अर्थ 


नः त्याला समाजांतील विषमता 
पाहून विषण्णता येत असे, नवकोटनारायण 
आणि दरिद्रनारायण -यांचें समाजांत चाललेले 
द्वंद्व नेहमीच विषण्णता निर्माण करी, त्यांतच त्याच्या 
स्वतःचा पिता नूडू इब्लेन ह्याची दिवाळखोरी 
इन्सेनकुठुंबास बरोच जाणवली, ह्‌न्र्क्निं 
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कुटुंबाच्या मिळकतीत भर घालण्यासाठी ग्रिम्स्टाडचा 
रस्ता सुधारला; व एका ग्रामवैद्याकडे उमेदवार 
म्हणून तो राहिला, ओपणधाच्या रिकाम्या कुप्या भरणे 
अगर कागदाच्या पुड्या ब्रांधण्याचा उद्योग त्याला 
मनापासून आवडत नसे, साधारणतः कॉम्पाउंडर 
जवर"माणूसबागे व तुसंड आढळून थेतात ! होश्रिक 
हुडा तुसडा वनला. कुणाशी बोलणें नको, कुणा- 
वरवर चालणे नको, ह्या पुमेपणामुळें प्रिमस्टाडू- 
मध्ये त्याचें जीवन एकाद्या सीलबंद लिफाफ्यासारखें 
भासे, आणि त्या लिफाफ्याळा सिळे तरी किती सात! 
आयुष्यांत जीं जी दुःखें भोगावी त्या त्या 
इःखांवर एक एक नाऱ्य आधारून लोकांस समाज- 
बयान घड्यांवे ह्यासाठीच जणूं तो जन्मला होता. 
त्याज्च एका मुलीवर प्रेम बसलें; विवाह करण्याची हि 
इच्छा असण्याइतका तो इमानी होता. पण त्याच्या 
पत्यास सून नापसंत झाली, व इव्सेननें आज्ञाधारक 
मुलाप्रमार्णे पित्याची आज्ञा प्रमाण मानळी व त्या 
भुळीचा नाद सोडला. त्या प्रसंगानंतर त्याच्या 
सखमावांत फार बदल झाला, त्याच्या संभाषणांत 

उपरध व कोरिक्रमांत कढुता फार दिपू लागली. 
जथे जावे तेथे गेरसमज फार होऊं लागले, 
घरची माणसें व स्नेहीसोबती सुद्धां त्याच्याविप्रयी 
आपला गरसमज करून घेऊं लागले व तो पसरबूं 
छागळे, समाजांत त्याची अवहेलना होऊं लागली, 
जो तो त्याची संगत टाळी, तो आला म्हणजे 
या त्याच्या कपाळी सुरकुत्या पडत; तो येतोय 
"सळ म्हणजे जा तो दार लावून घेई, पण त्याचा 
"ऐक, आत्मिक अधःपात झाला नव्हता. त्याळा 
कल 43 'वांचविणाऱ्या दोन दिव्य 
हृदयांत वसत होत्या, त्याल! 
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इव्सेनर्चे नाव्यरू्प समाजदशेन 


य 


काब्याचें वेड होते; व हें वेड त्याला खरोखरांच्या 
वेडेपणापासून वांख्ाविणार॑ ठरलें. . पुढें त्याच्या 
वाहमायारने जगाला वेड लावलें, त्याला वाचचनाचाहि 
आतेशय नाद, जगाच्या स्तातिनिंदेकडे दुलक्ष करून, 
पुस्तकांची अंधारी डोळ्याला लावून तों आपल्या 
मनाचे वारू दुत परंतु सेयमित गर्तानें हांकूं लागला. 
त्याच्या मेंदूत पुस्तकांची तांत्र भूक लागे; व तो 
आधाक्यीपणानॅ पुस्तकांचा फडशा करी, पायमोजे 
ब कपडालत्ता यांजवर पेसे खर्चे न करतां त्यांना 
लागणारा पेसा तो पुस्तकें घेण्यांत खर्चे करी. 
हिंबाळ्यांत महाग लोकरीचा ओव्हरकोट नार्विमध्यें 
अत्यंत आवद्यक असतो. पण इव्सेन नवा ओव्हरँ 
कोट न घेतां नववी पुस्तके घेई ! 

त्याची पुड्या बांधण्याचा व्यवसायांतून काव्यानें 
मुक्तता केळी. कॅटिलिना नामक त्याचें पहिलें नाटक 
ह्याच आत्ममंथनाच्या काळांत लिहिले गेळें. त्या 
वेळी तो खिल्टिआनिआ युनिव्हसिटीमध्यें मद्रिकचा 
अभ्यास करीत होता. येथेच सुप्रसिद्ध संसारनास्याचा 
कर्ता वयॉनसन यांची व इव्धेनची गांठ पडली व 
त्याचे पुढे इढ स्नेहांत रूपांतर झालें. इव्तेनचा 
मुलगा व बयार्नसनःवी मुलगी यांचा फ्रीतिविवाह हें 
या नाठ््यमय स्नेहाचे गोड फळ होय. इव्सेनचे 
नाटक रंगभूमीवर्च्या “मास्तरांनी? 'साभार! परत केळे 
व त्यानें तें र्दीच्या भावाने * चिंध्या आहेत का 
बाटली * म्हणून ओरडणाऱ्या एका पोऱ्यास विकले, 
ह्यानंतर थोड्याच दिवसांनी त्यानें एक एकांकी 
नाटक लिहिलें; व तें एका नाटकमंडळीनें प्रयोगार्थ 
स्वीकारळें. प्रयोग अत्यंत यदास्वी व लोकप्रिय 
हाऊन तरुण नौटककारांच्या अग्रस्थानी इब्तन 
एकदम जाऊन वसला ! 
पत्रपांडित्य 

ख्षिस्टिआनिआ राजधानीचें शहर, तेथे पक्षोपपक्ष 
असणास्च. राजकारणाला नेहमीच ऊत येणारच, 
इव्सेननें त्या राजकारणाच्या भोंबऱ्यांत पत्रपंडि- 
तांच्या आखाड्यांत उडी घेतली. तो एक विचार- 
स्वातंत्र्याचा अध्वर्यु होता, व्यक्तिस्वातंत्र्याचा पूजक 
होता. कुठल्याहि समाजांत विचार करणारे लोक फार 
थोडे असतात. गतानुगातिकच फार अगर अधिकारी 
लोकांच्या सत्तेपुढे आपलें बाहाणपण चालणार 


नार्ही, व म्हणून त्यांना विरोध न करतां आपलें 
हित साधावे म्हणून नीतिमूल्ये गुंडाळून ठेवणारे 
लोकच फार. अशांच्या विरुद्ध त्यानें आपल्या 
प्रभावी लेखणीचा मोर्‍ची फिराविला. ह्या व्यवसायांत 
असतांना त्याला महत्त्वाची तर्च्वे सांपडलीं व तीं 
त्याचीं आवडती तवे वनलीं. “ कोठल्याहि विवाद्य 
विषयांत अगर पेंचप्रसंगांत अल्पसंख्य लोकांचें मत 
वरोबर असणें शक्य आहे. पण बहुसंख्य लोक 
नेहर्मीच चुकतात ! पांचां मुखीं परमेश्वर ही म्हण 
खरी नाहीं, ! कालांतरानें ' द मॅन्‌ ! नांवाचें त्याचें 
साप्ताहिक बंद पडलें; व त्यानें बर्गेन्‌ येथे स्थलांतर 
केळे, तेथें त्याच्या ताब्यांत एक नार्यमंदिर देण्यांत 
आलें. ह्या नास्यमंदिरांतच त्याच्या यश्योमंदिराचा 
भक्कम पाया घातला गेला. येथे शेक्स्पियर, मालाये, 
ग्योटे व स्क्राईंव ह्यांच्या नास्यशिल्याचा त्याने 
प्रत्यक्ष अनुमव घेतला व आपलें शिल्प वाढीस लावलें, 
व्यक्तिस्वातेञ्यासाठीं स्वयंनिर्वासित 

नोर्वेमधील लोक-कथा, व पुराणेतिहास ह्यांवर 
त्याची पहिली नाटके आधारलेली आहित. त्यानें 
नाय्यांत पौराणिक विप्रय हाताळले; व त्याभोंवर्ती 
अद्भुतरसाचें इन्द्रजाल पसरले. पण वास्तव संसारावर 
कडक टीका करण्याची आपली “कंडू ' त्याने एक 
आप्रिय नाटक स्चून दमविळी. त्या नाटकाचे नांव 
५ प्रेमाचे प्रहसन >. यांत त्याच्या प्रातभेचें पाहिल्याने 
दशन होतें, नोर्वेमधील कांही लछवूऱ्या लोकांचें व 
त्यांच्या तथाकाथित * समाजसेवेचे ' अतिरंजित 
विडंबन इव्सेननें या नाटकांत केळे आहे. ह्या 
नाटकानें कंपनी आणि नाटककार या दोघांनाही 
दिवाळखोर बनवण्याचा विक्रम केला ! 

आतां इन्तेन 'चांगळा'च प्रासेंढ झाला होता; 
व ऐन जवानींत होता, त्याचें ल्झहि झालेलें होतें 
पण प्रसिद्धि व पत्नी यांबरोबर लक्ष्मी मात्र आली 
नाहीं. पंडित व कावे लोकांना ' प्रवासी भत्ते! 
देण्याची नोवेमध्ये चाळ आहे. त्यासाठी इन्सेनूने 


अ ज़ व र 
जे केला. ' प्रेमाच्या प्रहतनाने! अनेक आधि- 
काऱ्यांनाहि 


इव्तनने दुखावेळे होते. त्यांच्या 
जखमा ताज्या होत्याच. अशांपैकी एक अधिकारी 
म्हणाला, * त्या प्रहसनाच्या लेखकाला भत्ता देण्या- 
शवर्जी फटके मारळे पाहिजेत ! ? 
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नवभारत 


एकदाचे प्रवासी भत्ते मंजूर झाले. इव्सेनने 
सत्तावीस वर्षे प्रवासांत घालविली, पुन्हा नोर्वला कथा 
परत यावयाचचें नाहीं असें त्याने मनाशी ठराविले. तो 
इंजिप्तला गेला असतांना तेथील खोदिवाने त्याचा मोठा 
सन्मान केला, त्या वेळींच' सुएझऱचा कालवा उघडला 
गेला; व त्या समारंभास इन्सेन हजर होता. पश्चिम 
पूर्बॅजवळ येत होती; संस्कृतिमिश्रण जोरांत सुरू 
व्हावयाचे होतें व विचाराच्या वातावरणांत वादळी 
वारे निर्माण व्हावयाचे होते. ह्या विचारवादळांत 
इव््ेनचा भाग फार मोठा आहे. आजच्या आभि- 
नव यांग्रिक संस्कृतीमध्ये व्यक्तिमच्व अजून चिरडले 
गेळे नसळें तर त्याचे श्रेय इब्सेननें निमीण केलेल्या 
क्नांतोंत आहे. संघ आणि व्यक्ति यांत जेव्हां विराःच 
उत्पन्न होतो तेव्हां तेव्हां व्यक्तीचा संघावर विजय 
होतो; व त्यामुळें वैयाक्तिक मूल्ये त्याज्य नसून त्यांचे 
भापण परिश्रमाने जतन केळे पाहिजे. तें जतन कर- 
ण्याचा एकच राजमाग म्हणजे समताधिष्ठित समाज- 
सचना, ह्यासाठी, व्यक्तीच्या ठायी असलेल्या दिव्यां- 
शासाठी इन्सेननें धर्मयुद्ध पुकारले. त्यासाठी त्याने 
आपणांला निर्वीसित बनाविलें; व दर दोन वर्षीनी 
एक नाटक स्चून आपले तत्त्वज्ञान नास्यरूपाने समा- 
जापुढें ठेवळें. जन्मतः त्यांच मन मानी व बुद्धि 
ज्वालाग्र!ही होती. वनवासामुळें त्याचें मन थंड झालें 
व त्याला नास्यस्चना करावयास अवसर मिळाला. 
' ब्रँड? : अध्यात्म आणि नाटक 

ह्या कालखंडांत त्यानें ' ब्रॅड ' आणि ' पीर गुंट !- 
नामक दान रूपके लिहिलीं. त्यांत त्याचें संसारा- 
विषयीचे गूढ दर्शन दिग्दर्शित केळं आहे 

बँड हा एक घरमाधिकारी असतो. तो निर्भीड, 
थ्यंयासक्त व समन्वय ( ००11011158 ) न करणारा 
असतो. आपल्या क्था-कीतैनांत ती श्रोत्यांस 
बजावून सांगतो--- “ तुमच्या देव वृद्ध झाळेला 
आहे; माझा देव तरुण आहे !!, मानवाला पूर्णतकडे 
नेण्यासाठी ब्रँड्ची धडपड चालूं असते, * त्या पूर्णते- 
शिवाय मानवी जाविताळा किंमत नार्ही, आत्मा 
स्यवत, होय; पूणता म्हणजेच जीवितसाफल्य? ह्या 
शब्दांत त्याःची प्रवचने संपत असत, 


एकदां त्यांचेकडे एक शेतकरी येतो. शेतकरी 


मरायला टेकडी आहे. पण घर लांब, आणि मध्ये 
वफोन्चा ओढा ओलांडावा लागणार असल्यामुळें 
घरी जाऊन मृत्युसमर्यी तिची भेट घेतां यरेत 
नाहीं; अश्या स्थितींत मी काय करूं ?१' असें तो 
ब्रँडळा विचारतो, ब्रँड स्पष्ट पण कठोर शब्दांत 
त्याची निमत्संना करून त्याला त्यांचे कर्तव्य 
करावयास सांगता. पण शेतकरी । पूर्ण मानव * 
नसल्यामुळें आपलें कतब्य करावयास तयार नसतो. 
। कतंब्ये निधनं श्रेय: ! हें त्याला पटत नाहीं. इकडे 
ब्रॅडमधील पूर्णमानव जागा होऊन तो त्या 
शेतकऱ्याला दोन ठोसे देतो व स्वतः त्याच्या 
मुलीकडे जाऊं ळागतो, प्राणपणाने आपलें कतव्य 
बजावळें पाहिजे अशी त्याची शिकवण असते. 
त्याग ही पूर्ण माणुसकीची कसोटी, त्याग करून 
आपापल्या परीने सामान्य माणसासही हुतात्मा 
बनण्याची आवश्यकता तो प्रतिपादैतो. 

एक अट्टळ खुनी इसम असतो. तोहि असाच 
मरतां मरतां पश्चात्तापदग्ध होऊन ब्रँडला बोलावणे 
पाठवून त्यांचजवळ अखेरची कबुली देण्यास तयार 
होतो, ब्रॅडला धोक्यानें पूर्ण असळेळी एक नदी पार 
करून जावें लागतें. मध्येंच मोठें वादळ सुरू होतें. 
ब्रड॒ आपल्या बोर्टाच्या डोलकाठीवरची शिडे 
संभाळोत असतांना सुकाणू धरण्यासाठी आसपास 
असलेल्या कोळी लोकांना बोलावतो. पण कोळ्यांचा 
व ब्रेडचा प्रसंगाच्या स्वरूपाबद्दळ तीत्र मतभेद 
होतो. ब्रॅडला वाटतें, कोबळ्यांमध्ये पुरती 
भाणुसकी नाहीं ! इतक्यांत एक कोळीण पुढे येते. 
तिला ब्रँडच्या घेयवीयशदे गुणांचे कोतुक वाटतें. 
त्या कोतुकाचे पुढे त्या दोघांच्या प्रेमात य विवाहात 
पयंवसान होतें, हौ 

वैवाहिक जावन 
रहातो. ध्येयाची 
घडपर्डीत ब्रॅड कठोर 
उत्तरेकडील थंड 
पत्नी तेथून 


तिहि ब्रॅडचा ध्येयवाद दुर्दम्य 
रिखरांवर शिखरे गांठण्याच्या 
बनतो. त्याच्या मोठ्या मुळाला 
हेवा मानवत नाहीं. म्हणून त्याची 
बत वंदळी करून दुसरीकडे नोकरीस जावे 
म्हणून ब्रंडच्या पाठामागें डुमणे लावते. पण ब्रॅड तिचे 


म्हणणे मुळींच ऐकत नाहीं -' मी येथून गेलो तर 


क वकक 39. लोकशिक्षणाचे का! नीठ होणार. साहा. १ 
म्हणतो, '“ माझी मुळगी तापानें फणफणळी असून अश्या स्थितींत तें ल्य आगळे मज बर हा 
* र अभक कालवश होतें, हृ 
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इब्सेनचें नाव्वरूप समाजदर्शन 


मृत्यु सहज टाळतां येण्याजोगा होता. त्याचे 'पाप' 
वेंडच्या मार्थी मारळें जातें. पण ब्रॅडळा मुलापेक्षा 
त्याग अधिक प्रिय असतो. एक भिकार्राण त्यांच्याकडे 
कपड्यांची भिक्षा मागायला येने. तिचे मूल उघडे 
असतें व त्याला कपडे दिले नाहींत तर तें मरण्याची 
भीते असते. ब्रँड आपल्या बायकोला बोळावून 
आणून आपल्या, मृत अपत्याचे कपडे मिक्रारणीला 
द्यावयाळा लावतो. सवे कपडे देऊन टाकण्यास ती 
माउली तयार होते; पण आपल्या चिमुरड्याचा 
आठवण म्हणून एक मफूळर मात्र आपल्याजवळ 
ठेवून घेते. झालें ! तें. एक चिरगूट राखून ठेवल्या- 
वदवळ ब्रँड बायकोवर रागावतो, तिच्या “ अपुऱ्या 
माणुसकी 'बद्दळ तिळा टाकून वोलतो. ती तें स्मृति- 
चिन्ह देऊन टाकते व ब्रँडच्या भावनाझून्यतेवद्दळ 
धसका खाऊन, छाती फुटून हृदयक्रिया बंद पडून 
मरते! 

ब्रँडची आई म्हातारी झालेली असते. तिच्या- 
शिवाय साऱ्या दुनियेत आतां त्याला कोणी नसतें. 
आपली मालमत्ता आतां त्याच्या स्वाधीन करून 
आपण सुखाने 'खिखळोकी जावे अशी बिचारीची 
इच्छा असते, ती शेवटी आजारी पडते. पण ब्रँड 
तिळा भेटायलाहि जात नार्ही, आईने आपल्याला 
दोलत न देतां ती गरीबांना वांहून द्यावी असें 
ब्रँडला वार्टते व तो त्या दोळतीचा त्याग करतो. 

आतां ह्या त्यागामुळें ब्रॅडचे वजन लोकांन फार 
वाढते. ते त्याळा ' साधु ' म्हणू लागतात. त्याच्या 
प्रवचनांना लोकांची फार गर्दी होऊं लागते. 

हानसें प्राथेनामंदिर. पुरेनाय होतें. डोंगराच्या 

पायथ्याशी एक विस्तीर्ण मेदान असे. तेथे त्याची 
प्रवचने होऊं लागनात. कां्दी दिवसांनी लोक प्रार्थ- 
नेला कँटाळतात; त्यांची ब्रॅडवरील श्रद्धा न होते 
व ते त्याला दगड मारूं लागतात. माठीमागचे 
डोंगर सुद्धां जणू काय त्याला दगड मारतात. 
असाच एक दगड त्याच्यावर पडून अखेरीस त्याचें 
देद्यावसान होतें ! 
६ घीर गुंट शर 

ब्रँड्चा मृत्यु एकाद्या हुतात्म्यास, धर्मसंस्थापकास 
शोभेल अता होतो. पण त्याच्या निभेळ ध्येयवादे- 
त्वामुळे समाजांत दुःख चक्रत्राढीनं वाढतें. एखादा 


पार्पी पण व्यवद्दारदक्ष अगर चतुर नेता आपल्या 
शिरावर बयेवढा दुःखाचा डोंगर निर्माण करून 
ब्रेण्यास घजळा नसता ! नव्हे, सावि मिळूनहि त्यानें 
तें टाळळें असतें ! 

पोर गुंट नामक नास्यकाव्यांत इव्सेनने एक 
व्येयश्वून्य पात्र दाखवि% आहे. पीर गुंट हा 'आत्म- 
नस्तु कामाय? अशा वृत्तीचा ध्येबवादी आहे ! स्वार्थ 


व भोग हेंच त्याचें ध्येय. ' यावज्ञीवेत्सुखं 
जावित्‌ ? हा त्याच्या तत्वज्ञानाचा मूळमंत्र. लहान- 


पणापासून त्याला वाटे सावू होण्यापेक्षा गंधर्व होणें 
वरे, योद्धा होणे वरे, शिकार करणें वरे, अगर 
शेकडा मदुमकोर्ची कामे करून “वीर? होणें बरे, 
मग आधोआपच आपणांस सर्वे ह्त्रिया वश होतील! 
अशा रीतीनें आपलें चारित्र्य बनवून वागू लाग- 
ल्यावर पीर गुंट मूळचा जरी एक ब्रात्य खेट्टूत 
असला तरी त्याळा वाटतें 'आपण एक वैभवशाली राज 
आहोंत! ' तो आपल्या झोंपडीवर तक्षी पाटी लावतो - 


* पीर गुंटू-- स्वात्मसम्राटू.- १?! ! आपल्या 
आईला तो. आपल्या अनेक वोर्कृत्यांविपयी, 
शिकरार्शविपर्यी थापा मारतो. ळेल्या शिका- 


रींची, न झुझलेल्या युद्धांची रसभरित वर्णने ऐकून 


त्याची म्हातारी आई खूप होते. एकदां तर एका 
लझसमारभास हजर राहून पौर गुंटू मांडवांतून 


वधूलाचच पळवून नेतो ! व मग पाडुणे मंडळी 


त्याच्यावर यथेच्छ तोंडसुख बेतात. पण स्त्रिया 
बदळणें हे त्याला सिगरेटचा ब्रॅड बदलण्याइतकें 


सोपें वाटते ! 

काल्पनिक यक्षवक्षिणींच्या जगांत कांही काळ 
त्याचें मन रममाण होतें. एकाद्या डुकराला आपले 
“ वाहून *? करून चाललेली एक शूर्पणखा? पाहून 
त्याळा वाटते की ती एक रूपसुन्द्री असून कुठल्या- 
तरा देशी राजकन्या आहे व एका पंचकल्याणी 
अवल घोड्यावर आरूढ झाली असून प्रियकराला 
बांढावीत आहे! पण हे 'काल्यानिक जग? उपभोग- 
"वाचा पात्रता येण्यास मनुष्याला आपले डोळे एका 
वादष्ट कोणाने कापावे' लागतात अशी अट असते व 
पारत्या शत्नाक्रयेस घावरून पळून जातो. आत्मवंचनेत- 
ह आत्मसाफल्य साधण्याचे स्व्राथी चापल्य त्याच्या 
छळत असल्यामुळें तो त्या यक्षनगरीतून सटकतो 
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नवभारत 


तो थेट अमेखिंत जाऊन मोठा व्यापार 
(छाट ेपफड७55) करूं लागतो. नीग्नो गुलामांची 


खरेदी-विक्री, थोर लोकांस प्रिय असलेली दारू, 
मिशनरी लोकांना 'मैकल्पनांच्या व्यापारासाठी 


लागणार भांडवल, कमी किमतींत उत्तस छापलेले 
वायबळ व विनी लोकांकरितां बुद्धाच्या बाहुल्या 
ह्यांचा ठोकबंद ब्यापार करून तो नवकोटनारायण 
बनतो, व्यापारातील त्याच्या ह्या भरमसाठ सांठलेल्या 
संपत्तीमुळें तो खूप असतो व “« प्रभुकषपा 
आपल्यावरच आहे ?? असें समजतो. पुढें आफ्रिकेळा 


जातांना त्याच्याशीं विश्वासघात करून त्याचे 
मित्र त्याला एका  वरेटावर एकटे सोडून 
पळून जातात. पण त्यांची बोट फुट्ते व ते 
घुडून मरतात. तेव्हां त्याला वार्टते काँ 


* परमेश्वराचे पित्यासारखें मळा संरक्षण आहे खरे; 


पण परमेश्वशाळा अर्थेश्ाज्ञ कळत नसल्यामुळे 
त्याच्य़ा राज्यांत जमेपेक्षां खर्चाची, उत्पत्तीपेक्षां 


वेनाक्नाची बाजूच फुगळेळी असते ! *? 

त्या कासाड प्रदेशांत त्याळा एक पांढरा घोडा 
मिळतो. पांढऱ्या घोड्यावर तो इकडेतिकडे ह्डूं, 
फिरू लागतो. तेव्हां तेथील अरबी रहिवाऱ्यांस तो 
कोणा “' रसूल १? ( साधू ) अगर “' नवी !? आहे असें 
वाहूं लागून ते त्याच्या भजनी लागतात अमेरिकेंत 
असताना त्याच्या पशामुळें त्याला मान मिळत असे 
पण आतां. आपल्या निसगंदत्त सोंदर्यसोजन्यादे 
घुणामुळ आपल्या भजनी लोक लागले आंहेत अशी 
त्याचा भावना होते. ह्या मातिभ्रमांत तो. असतांना 
एका नाचणाऱ्या पोरीच्या प्रेममाशांत तो. सांपडतो 
व प्रमवंडा होतो; आपला पांढरा घोडा, रेशमी 
कपड, मोत्यांच्या व हिऱ्यांच्या माळा व 
अवतारी पुढुपार्‍वा जिरेटोप तिळा बर्क्षास देतो. 
सवे वेभव घ्रेऊन ती. लबाड पार त्याच्या 
तुरा देऊन पळून जावे | 


"पट 


ह्‌ 


हातावर 


पुढ हे आत्मरंगी रंगेळे सुखा सम्राट 
आफ्रिकेत जातात, तेथील प्रख्यात * स्किक्स !च्या 
पुतळ्याशजारी एका जाल्या जर्मन पंडितांशी 
त्याऱ्ची गांठ पडते, ' स्फिक्सचें कोड स जगाला 
पडळे आहे. पण मलया त्यांतीळ रहस्य समजून 


चुकळे आहे, त्याचे तत्त्व म्हणजे तत्त्वच आहे. 


स्पिक्स म्हणजे दुसरे-तिसरे कादरी नसून स्सिक्‍सच * 
असे तो म्हणू लागतो, पीरच्या ह्या प्रवचनामुळें 


जर्मन पंडितावर दृष्ट तो परिणाम होऊन ते दोघे 
“ कायरो *' येथील ' पंडितांच्या सर्भेत ! व्याख्यान 


ही सभा म्हणजे डुसंर-तिसरें कांही 
नसून एक वेड्यांचे इस्पितळ असतें. तेथे वेड्यां्नी 
मारे एक मोठी चळवळ करून तेथील डॉक्टर!व 
अधिकारी वर्ग यांत कोंडून ठेवलेलं असतें ! अखेरीस 
राज्याभिप्रेक होतो, पीरसाहेबांस गादीवर बसवतात व 
“ आत्मभोगी सम्राट * या नांबांनें त्याचा जयजयकार 
केला जातो. 

पीरसाहेब परत येतात तो. ते. म्हातारे झालेले 
असतात. वाटेंत त्यांना एक वर्टनें करणारा, दिस- 
प्यांत भयंकर असा पिशाच्चस्वरूपी भेसूर मवुप्थ 
दिसतो. वास्तविक तो काळपुरुष असता. काळ- 
पुरुष दरडावून पीरसाहेबांस म्हणतो, “' हे पामरा, 
आयुष्याच्या उपवनांत संचार करून मधुकरी वृत्तीर्न 
तू जे आत्मसुखाचे मधुघधट भरून ठेवळे आहेस ते 
मी माझ्या ह्या हाडांच्या चमच्याने फोडून माझ्या 
उकळत्या काहिळीत टाकून देण्यास आठा आहें. !' 
हृ त्याचे शब्द ऐकून पीरसाहेबांच्या काळजांत धस्स 
होतें ! छाती डफासारख्री आंतळे आंत बाजू. लागत 
त्यांना वाटते आपळी बोट आतां घुडगार! 


देण्यास जातात. 


अखेरीस कररोेबरी आपल्या जन्मभूमीस 
झाल्यावर त्यांची व त्यांच्या ताझुण्यांतील त्यांची 
प्रयसी साळव्हीग हिची भेट होते. हा प्रसंग अत्येत 
हृदयंगम आहे. ती प्रेमळ सुंदरी आतां ब्रद्ध झाळेली 
असते. परंतु तिने प्रेम-निरपेक्ष निष्काम प्रेम 


परा 


मात्र पदिल्यासारखेच ,प्रमावी असतें. त्या भावना- 
तरळू लळना हृदयांत पीरसाहेबांना आपलें तरुण- 


पणे ध्येयात्म प्रातविब परत मिळतें. ते रमणीमन- 
देता *स नाविणारें ध्येयावित्र व त्यानंतर घडलेल्या 
त्याच्या विचित्र चरित्राचा 'बळच्चित्रपट त्याच्या 
डाळ्यांसमोरून सरकनू सरकून जातात, तो गवं, 
त्या न केलल्या शिकारीबद्दलच्या फुशारक्या, ती न 
छढळेला युद्धे ब न जिंकळेळीं राज्ये, त्या बुडत्या 
मत्रांस न केलेल्य मदती, त्या नटी, त्या 
नतका, त्या गाणाऱ्या श्िया-ह्यांमध्ये पराक्रमी जविन 
त काय होतें १ वीरोचेत असें काय होतें ! निव्वळ 


इरट 


अनुक्रमणिका 
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इब्सेनचें नाव्यर्प समाजदशेन 


भोगलाल्सा, शिस्नोदरपूजा, भेकडपणा, असत्य, 
थापेब्ाजपणा ह्यांदिवाय त्यांत काय होतें ! 
अहा तऱ्हेने आपल्या पोकळपणाची जाणीव 
झालेल्या पीरसाहेबांची यमवूताशी झालेली भेट 
शेवटच्या प्रसंगांत दाखविली आहे, 
ह्या कथेत प्रमाथी इंद्रियांच्या पूर्ण कब्जांत 
गेल्यामुळें, त्यांनाच देव  सानल्यामुळे झालेलीं 
व्याक्तित्वाचीं शकले दाखविली आहेत. 
“ब्रँड व “पीर गुंट' हीं परस्परपूरक 
५ पीर गुंट भव्य नाठ्य आहे. मनुष्याच्या 
आमिक संग्रामावर ह्या नाटकाचची सचना केली 
आहे, व मानवी जीवनाचे अतिम भवितव्य काय, 
त्याचें ललाटालिसख्रित कोणत्या कायद्यास अगर 
न्यायास अनुसरून लिहिलें आहे, असा भेदक प्रश्न 
ह्या नाटकांत विचारला आहे. ' आत्मनस्तु कामाय 
म्हणून तत्वज्ञानी याजवत्क्यांनीं ज्यार्‍ची व्याख्या केळी 
तो आत्मा ही काय चीज आहे हा ह्या नाटकां- 
ताले मुख्य प्रश्न. ह्या प्रश्नांचे उत्तरहि मोठ्या मार्मिक- 
तेने इव्सेननें दिळें आहे. व तेंहि सव वेदांती लोकांस 
प्रेय असलेल्या विरोधात्मक शब्दांत ! “आत्मा कोणाला 
सांपडतो १ तो ह्रवण्यास जो तवार असेल त्याला ! ? 
आत्मसाक्षात्काराचा हा महायान मार्ग त्यानें 
ब्रॅड! ह्या काव्यमय नाटकांतहि दाखविला होता. 
५ तूं जरी सर्वस्व दिळेंस आणि जीव मात्र दिला 
नाहींस, तर मी म्हणतों कीं तुझा त्याग व्यर्थ आहे. 
पण * पीर शुंट ? त्याग करूं शाकत नाहीं: तो 
भोगी आहे. पण भोगासाठीं सुद्धां आत्मयज्ञ करण्यास 
तो तयार नाहीं. सर्वनाश समुत्पन्ने अधे त्यजाते 
पाष्डितः ' हेंवर्णन त्याला तंतोतंत लागू पडते. सव 
आयुष्यमर त्याची शेंकडा पन्नासपयेतचच तयारी; 
कोठल्याही प्रसंगांत अगर अनुमवांत खोल खणले तरी 
त्याच्या हृदयांत दगड लागत नाहीं, सवत रेती, थोड- 
क्‍्यांत म्हणजे त्याचें व्यक्तिमत्त्व कांद्यासारख्रें : कांदा 
सोळून पाहिला तर आंत काय? त्या ' सात पासोड्या ? 
' उलगडल्या तरी आंत ना कोय, ना बीज, ना गर, 


तो मनुष्य खरा पण  स्वतक्वशून्य ! त्याचा 
आत्मा आरशासारखा पण फुटलेल्या आरशा- 


सारखा! जगाचें प्रतिबिंब त्यांत पडळेळें, पण 
विभागलेळें | जिकडे तिकडे खप्तेंच खपते, पण खरें 


कांहीं नार्ही, अखेरीस त्याच्या शूत्य स्वप्तमय 
जीवनांत सत्य येतें. तं प्रेमाचें रूप धारण करतें. तें 
सत्य सुन्दर तर असतेच, त्या सत्याचे, व्या 
सोन्दर्यांचे नांव ' सोळूव्हीग्‌! ! सोल्व्हीगूच्या 
प्रेमामुळें अधांतरी तरंगत असलेलें त्याचें जीवित 
सत्यसृष्टीत येतें व मृत्यूवर प्रेम विजय मिळवितें. 

“ व्यक्तिमत्वाची पाऱ्याततारखीं शकळें करूं नका! 
तें आविभक्त व पुष्ट ठेवा? असा संदेश ' ब्रँडू मध्ये 
इव्पेने देतो. ह्या नाटकांतील प्रसंग 
रोमहर्पण आहेत; काव्य प्रतादयुक्त आहे, भव्य 
सष्टिसोंदर्यांची पाश्चेभूमि स्थून मानवी संसार 
सृ्टींच्या आदिशक्तीच्या लीलांच्या संदर्भीत रंगवला 
आहे. त्यांतील नायक हा एक ध्येयद्रष्टा असून 
एकांतिक त्याग हें त्याचें त्रत आहे. त्याची चारूय- 
नोंका तुफानी दर्यावर जबरदस्त हेलकावे खात 
असते. ध्येयाचा पाठलाग करीत असतां सांसारिक 
सुख्बसवेस्वास त्यास मुकावे लागतें. श्रद्धेकरतां अपत्य, 
पत्नी, स्नेही, फार काय स्वतःला सुद्धां तो विसरतो व 
मुकतो. अखेरीस थ्येयासाठी तो स्वतःचें वलिदानहि 
करती. व अश्या रीतीनें, आपलें ध्येयासक्त व्यक्तिमत्व 
अविभक्त राखून प्रभुचरणी विलीन होतो. 

हीं दोन नाटके परस्परपूरक असून नाटककारार्चे 
तच्चज्ञान काय आहे याची कल्पना त्यांपासून 
वाऱ्चकांस मिळते. ' ब्रँड मध्ये इतर्के सुंदर काव्य 
नसतें, त्यांत इव्सेनने आपलें सवै व्याक्तेमत्व ओतले 
नसते तर 'ब्रॅड? हें एका साधूच्या चरित्राचे 
विडंबनात्मक नाटक आहे असा उथळ दोरा त्यावर 
आपल्यास मारतां आला असता ! दुसऱ्या एका 
नाटकांत ध्येयवाद्यांनी केळेली समाजाची गेरसेवा 
इब्सेनर्ने रेखाटली आहे. पण ' ब्रँडू ' नाटकाचे 
तसें नाहीं. त्या नाटकाऱची कल्पनान्च भव्य आहे. त्यांत 
विडंबनाचा वास आहे असें म्हणणे अभिरुच्ीला 
परण्यासास्थें नाहीं. ' ब्रँड मध्ये इव्तेनच्या गूढ- 
गुंभनाचा नाद दुमदुमतो. तो नुसता सामाजिक 
नाटके लिहिणारा, एकादा रांगणारा संघिसाधु नाटक- 
कार नसून त्याला समाजाचे आत्मिक बळ वाढवा- 
वयाची तळमळ लागून राहिलेली आहे, तो साधु 
आहे, दृष्टा आहे अशी आपली खात्री पटते. त्याचची 
भूमिका एकाद्या घर्मसुधारकाचची आहे, लोकांनी 
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नवभारत 


भयेकर प्रसंग पाहून प्रेक्षकांची मर्ने भयभीत होतात. 
व त्यांतील ल्रीवर्गाकडून किंकाळ्या ऐकूं येतात. 
काय ही कलेची जादू ! केवढें हे रौद्र विश्वदडीन ! 
ह्या ददीनासुळें आत्मशुद्धि होत नसल्यास आत्मा व 
रबर ह्यांत काय अंतर £? 

५ वाईल्ड डक *  ' रान-बदक? हे एक 
शोकान्त नाटक आहे. त्यांतील गोष्ट सत्यसृष्टींतली, 
रोजच्या, सामान्य मनुष्याच्या अनुभवांतळी आहे, 
ह्यांतील नायक नेभळा असल्यामुळें नायक म्हणण्या- 
लायक्र नाही, “ घरोघरी मातीच्याच चुली! ह्या 
म्हणीप्रमाणे मातीच्याच बनावटीची पात्रे धेऊन हें 
नाटक त्यांच्या नित्य नव्या कटकर्टावर आघारलेलें 
आहे, त्यांतील ह्याल्मर एकूडाळू व ग्रेंगस्‌ वेळे हे 
दोधे*दोस्त अतून त्यांतला एक ' ध्येयवादी ! असतो. 
ह्याच्या ध्येयवादामुळे ह्यांच्या घराचे सोख्य नए होतें, 
त्यांची ध्येये म्हणजे स्वप्ने असतात. ह्याल्मस्चें नेतिक 
दिवाळें केव्हांच वाजलेळें असते. त्याची बायकी 
गाना ' माती अससी, मातिच बनसी' अक्या 
स्वमावाची असते. हेडविग्‌ मात्र सोम्य, निष्पाप 
मुलगी असल्यामुळें तिच्याविषयी आपुळको वाटते, 
तिचा विधिवशात्‌ शोकमय अंत होतो. 

तिचें चारित्र्य व स्वभाव रान-बद्काच्या रूपकार्न 
दाखावेला आहे. हँ नाटक ध्येयवाद्यांच्या आत्मवंचचनेवर 
व त्यांनीं समाजावर ओढविलेल्या अरिष्टांवर विदारक 
प्रकाश पाडते. इब्सेनच्या हृदयांत अक्या विध्वंसक 
घ्येयवाद्यांबद्दल मुळींच करुणा नार्ही. ह्या नाटकाचा 
एक विशेष म्हणजे काव्यात्म प्रतीकवाद हा आतिदाय 
कुशलतेने व नाजुकपणे ह्या नाटकांत योजिला 
आहे. हेडाधिग आणि बदक यांचें जननान्तर-सोह्ृद्‌ 
बार्दासंवादी स्वराप्रमाणे दशेवून कवीर्म आपल्या 
कलेचचा उच्चांक येर्थे गांठला आहे असेंच म्हणावें 
लागेल, 

आज इव्सेन केवळ नोरवे देशचचा नाटककार 
राहिला नसून त्याचे नाख्य जगप्रसिद्ध झाळें आहि. 
समाजावरील तीदष्ण ब बॉचक टीका व कलेची 
किमया ह्या दोन गोष्टींसाठी त्याचें नाट्य प्रसिदध 
आहे. तें पाहून लोक मंत्रमुग्ध होत असत. त्याच्या 
प्रातिमेनें जग भारावले गेळें आहे, 


शक्तिशाली मन एकदम भंगून गेळें. त्याला वेडाची 
लहर आली, पांच वर्षे अधवट बेशुद्ध अशा स्थितींत 
त्यानें काढली, मे २३, १९०६ रोजीं त्यास 
मृत्यु आला | 
इव्सेनचा संदेश र 

इन्सेनचची प्रतिमा ज्वळज्जहाळ आहे. त्याची 
हष्टि काव्यमय अकस्षे व त्याचा संदेशाहि तसाच 
काव्यमय आहे. तो फार मोठा कवि, तसा फार 
मोठा गूढ़वादी होता. त्याची सामाजिक नाटके 
गूढसंगीतांन भरळेळीं आहेत. त्याचे नाट्य म्हणजे 
गीताकार आणि कालिदास अगर व्छेक आणि 
शेक्सपीअर यांचा गोड मिळाफच होय, 

त्याच्या नाटकांतून मूळतः दोन कल्पना दिप्ततात ! 
(9) समाजाला व्यक्तिमत्वाची आतिशय जरूर 
असते. (र ) प्रेम झज्िडकारणें यासारखा दुसरा 
गुन्हा नाही. 

त्याच्या टीकाकारांनी आजपर्यंत त्याच्या एकाच 
तत्त्वावर भर देला, ते तत्त्व म्हणजे मिजासखोर 
व्यक्तिमत्त्व, ब्रँडिस, विल्यमू आचर व क्षा दे व्यक्तिट 
मत्त्वावर भर देणारे आहेत. ते लेखक पौर गुंट व 
ब्रड आणि इतर ख्पकात्मक अगर प्रतीकात्मक 
नाट्य यथार्थतया जाणू शकतच नाहींत. त्यांना 


, गूढाचें वावडे. त्या बाबतींत ते आंधळे आहेत. अशा 


मनोब्रत्तींना पीर गुंट “: कमालीचा असत्य ? वाटणे 
स्वाभाविक आहे. 

अशा तऱ्हेचे अभिजात नाट्य निर्माण करून 
इक्धनने नवीन व अद्ययावत्‌ रंगभू[मे बनवली. 
स्गयूमीवर सामाजिक व कोटुंबिक प्रश्न घसाला 
लावून समाजांतील अंधश्रद्धेवर, वुवाबाजीवर, 
फसवेगिरीवर, ढोंगीपणावर प्रचण्ड वाक्‍ताडन केलें, 
समाजपुरुपाचा देह र॑,«ीवर हजारों प्रेक्षकांसमोर 
विवल्ल करूनच केवळ न थांबतां त्याजवर कुशलतेने 
शस्रक्रिया केळी व कुजलेले, निरूपयोगी, 
पछोडढेळे अवयव कखतीनं कापून काढले, 
व्यक्तित्व पूजक मानणार टॉकाकार आहेत. 
त्याळा उत्कट व्यक्तिमत्व अभिप्रेत होते. 
हिऱ्यासारख पेळूदारव क 
असावें; त्यावर निसगौक 


रोगानें 
त्याला 

पण 
व्यक्तिमत्त्व 
णखर असावे; तेजस्वी 


वि काच्य >. डं हून, समाजाकडून, फार 
पण वाल्या शतकाच्या आरंभाला त्याचें काय, स्वतःच्या कुटुंबाकडून, देहास जदलेल्या 
दी... य डलेट 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


इव्सेनचें नाट्यरूप समाजदशेन 


आयुंवेशिक रोगांकड्टून घाव बसले तरी त्यार्‍चा चुरा पण अशा टणक तेजस्वितेळा प्रकाशकिरणांचच 
हाऊं नये अशी त्याची अपेक्षा असे, मला वार्य्त 


तान या ज्या यचा | वाट्त अंतमुंख वक्रीमवन व्हावें लागतें. व तें व्यक्ति व 
मराठी अभंगवाणींत अश्लीच आत्मिक अभंगत्वाची 


अपेक्षा तुकारामाने व्यक्त केली आहेः--- समाज दोहानाहे आपल्या जावनांत बाणावयास हर्वे, 
क - न म्हणून $ अ ल 
हेरा ठेवितां ऐरणीं वांचे मार देता घर्णी | ह्‌ : अंतसुख वना ? असा ह्या नाट्याचायीचचा 
रेरागेचा होय चुरा तोचि मोल पावे खरा ॥ संदेश आहे. 


ब्रिटिश राज्यकारभाराचा नैतिक दजी-- 

ब्रिटिश सर्वजनिक जीवनांत गेळे कित्येक महिने खळवळ माजून राहिली होती ती नुकतीच 
शांत झाली.--ब्रिटिश मंत्रिमंडळांतील मंत्री, त्यांचे सरकारी अधिकारी यांमध्ये लांचडचपत, वशिळेबाजी 
हे प्रकार चाळू आहेत, ब्रिटिश राज्यकारभारांतील नीतिमत्तेचा दजा उतरला आहे असा दाट लोकप्रवाद 
होता. सिडने स्टैन्छे हे टोपण नांव धारण केलेल्या एक पोळंडम्धील ज्यूने सरकारी मंत्री व अविकारी यांना 
नजराणे, मेजवान्या वगेरे रूपानें लांचठचपत देऊन घुमाकूळ घातला आहे; असें वोलळें जात होतें! या सव 
आरोपांची शहानिशा करण्याकरितां त्रिटिश सरकारनें न्यायमूर्ति लॉन्स्की यांच्या अध्यक्षतेखाली एक लवाद्‌- 
मंडळ नेमले. त्या ' लॉन्स्की ल्वाद-मंडळा 'नें दोपारोपांबाबत विस्तृत साक्षी घेऊन जो आपला निर्णय 
बनाविळा तो जानेवारी २५ ला प्रासेद्ध झाला आहे. 

लीन्स्की निर्णयाचा सारांश असा: तीन व्यक्‍ती सोडून बाकी सर्वे आविकार्री व मंत्री यांवरील 
आरोप निराधार आहेत. मुख्य साक्षीदार जो नामधारी सिडने स्टेनळे हा आपल्या फायद्याकरितां खोर्टेनाटे 
वाटेल तें बनवून एकारचें दुसऱ्याला सांगणारा मनुष्य आहे. त्याच्या कारवायांना दोंन व्यक्ती बळी पडलेल्या 
दिसतात. एक म्हणजे सरकारी व्यापारी खात्याचा पार्लैमैटरी सेक्रेटरी जाने बेल्चर हा होय; यानें आतां 
आपल्या पाडपैटरी सेक्रेटरीपदाचा राजीनामा दिला आहे. त्यानें एका कंपनीकडून उंची मद्य वगेरे घेऊन 
तिळा वाहेरून पिपें आणण्याचा परवाना मिळवून दिला; स्टेन्ठेकडून सोन्याची सिगारेट-पेटी, कपडे वगैरे 
नजराणे व मेजवान्या त्याचा हेतु माहीत असूनही स्वीकारल्या.--दुसरे ग्हस्थ म्हणजे जाजे गिव्सन हे 
इंग्लडच्या ब्रँकचे एक डायरेक्टर होते. यांनाही स्टेन्लेचे अनेतिक हेतु ठाऊक असूनही त्याला त्यांनी मदत 
केल्याचें दिसून आलें. आमा क 

ब्रिटिश वृत्तपत्रांतून वरील लोन्स्की-अहवालाबद्दल जें मतप्रदशन झालें आहे त्यांतून पुढील 
निष्कर्ष निधतात. एकंदरीत ब्रिटिश राज्यकारभारांतील नीतिमत्तेचा उचच दजा अवाधित आहे दही आभे- 
नंदनासची गोष्ट होय. ज्यांना निवारा देऊन हिट्लरपासून वांचाविळे त्यांपैकी कांही बांडगुळी वृत्तीच्या 
समाजकेटकांचा हा प्रंताप न्याहे, आधिकारी लोकांनीं आपल्या तथाकाथ्रेत मित्रमंडळींपासून व त्यांच्या 
पाहुणचारापासून सावध राहेळें पाहिजे. राजकारणी पुरुष आणि सरकारी अविकारी हे योजनाबद्ध अर्थ, 
व्यवस्थेचा णक भाग म्हणून र्जी नियंत्रणे (एड) चालवीत आहेत, त्यांच्या पासून हा धोका उत्पन्न 
होणें संभवनीय असलें तरी तो समथनीय नाही, अथोत्‌ “नियेत्रण'रहित अर्थव्यवस्था पूर्वीसारखी जितक्या 
लवकर येईल तेवढें वस्च, 
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राज्य मराठी विकास सेस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री. छू. के. कोल्हटकर 


भारतीय आणि पाश्रचात्य मानसशास्त्रांचें तुलनात्मक विवेचन 


.. इज 


आत्मानं राथेनं विद्धि शरीरं रथमेवतु । 
बुद्धि तु सारथिं विद्धि मनःप्रप्रहमेवच ॥ 
इंद्रियाणि हयानाहुरविषयांस्तेषु गोऱचरान्‌ । 
र कच 
आरतमेद्रियमनायुक्ते भोक्तेत्याहुमनीपिणः | 


विज्ञानसारथियेस्तु मनःप्रप्रहवान्‌ नरः । 
सो5धघ्वनः पारमाप्नोति तदिष्णोः परमं पदं ॥ 


६ हुसारी जो आम्मा त्याला तू र्थाचा स्वामी जाण. शरीर हा त्याचा रथ आहे अर्से समज, 
पिवेकयुक्त वुद्धीला सार्रथ समज, आयाणि मन हा लगाम आहे. असे जाण. चक्षुसादि इंद्रियांना घोडे असें 
(अध्यात्मवेत्ते) म्हणतात. रूपरस इत्यादि विषय हत्या घोड्यांचे जाण्याचे माग असें म्हणतात. आत्मा, 
वुद्धि, ज्ञानेंद्रिये, व मन या सर्वोना मिळून भोक्ता किंवा संसारी अर्से ज्ञानी लोक म्हणतात. विवेकयुक्त वद 
ह्या ज्याचा साराथे आहे आणि ज्याचा मनरूपी लगाम त्या सारथ्याच्या हातांत आहे, तो संसाररूपी 
मार्गांच्या पैलतीराळा जातो.।तें परमात्म्याचें सर्वोत्कृष्ट स्थान होय” ---काठकोपनिषदू १-३ 


जानेवारी १९४८ च्या 'नवभारता'च्या अंकांत 
। भारतीय मानसह्ास्राचें तुलनात्मक दिद्वर्शन ! 
या शौर्षकाखाली भारतीय व पाश्चिमात्य मानस- 
शास्त्रांचे कांही वाबर्तीत तुलनात्मक विवेचन केलें, 
त्यानंतर जांनवार्री १९४९ च्या अंकांत, “भारतीय 
मानसक्रास्तरा'ची स्थूल रूपरेखा? वाचकांपुढे मांडली. 
प्रस्तुत लेखांत दोन्ही मानसशात्रांचें आणखी थोडें 
तुलनात्मक विवेचन करावयाचें योजिले आहे. 
पाश्र्यात्य मानसशास्त्र विस्तृत पण उथळ 


मार्गी अंकांतील विवेचनावरून हें स्पष्ट झालें 
आहि कीं पातंजल-योग-दरन म्हणजेच भारतीयांचे 
मानसशास्र होय. मनोग्यापारांच्या अपेक्षेने पतंजलीं- 
नीं क्षित्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्न आण ।निरुद् 
अशा पांच्च भूमिका सांगितल्या असून प्रत्येक भूमिंके- 
वरील मनोव्यापारांचे वणन त्यांनी थोडक्यांत पण 
नेःसंदिग्धपणें केळे आहे. पाश्रिमात्यांच्या मानस- 
शास्त्रीय परिभाषेत या पांच भूमिकांतील मनोब्यापा- 


रांच्या विच्िकित्सेला नॉर्मल, सवूनॉर्मळ, अंबूना मैल, 
हायर, आणि भेर्टे-सायकोलजी अक्षी नांवें देतां 
येतील, हें पहिल्या लेखांत सांगितलेंच आहे. पाश्चि- 
मात्यांचे मानसशात्ञ कालतः अगदी अलीकडलें 
असल्यानें त्याला अवाचीन असे म्हटलें तर 
कर्मीत कमी दोन हजार वर्षापूर्वी निश्चित 
स्वरूपावस्थेस पोहोचचछेळे पोवांत्यांचे योगशात्र 
प्राचीन मानसशाक्य या नांवानें  संबोधितां 
येईल. अश्या या दोन मानसशास््रांकडे नुसता दृष्टि- 
क्ष टाकळा तरी एक गोष्ट अगदीं ढळढळीतपणें 
नजरेत भरते. ती ही कीं पाश्चिमात्यांच्या मानस- 
दास्त्रांतीळ नामेळू, सवूनॉमेळ आणि अबूनॉर्मल 
सायकालजीवरील लिखाण प्रष्ठसंख्येच्या दृष्टीनं भार- 
ताय मानसशास्त्रांतील एतदिपयक लिखाणापेक्षां 
इतकें विशाळ आहे कीं, त्याची नुसती विशालता 
पाहूनच वाचकाचा जीव गुद्मरल्यासारखा होतो. पण 
वाचक जर नेट धरून या वाड्मयाचा अभ्यास करू 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे र 
संगणकीकृत 


व 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय आणि पाश्रवात्य मानसक्षास्रांचे तुलनात्मक विवेचन 


लागला म्हणजे त्याची अशी खात्री होते की, या 
वाड्मयाच्या क्षेत्राचा विस्तार जरी अफाट असला तरी 
विचारांच्या खोलीच्या दृष्टीने हें वाड्मय पुष्कळच 
उथळ आहि. हा उथळपणा दाखविण्याकरितां आप- 
ल्याला यांतील अनेक बाबींची सोदाहरण चचा 
करतां येईल. पण तितका स्थलावकाश नसल्यामुळें 
या विषयाच्या अखंड व्यासंगांत ज्यांनीं आपला 
सर्व जन्म घालविला त्या प्रो, मॅकूडुगळ्‌ या मानस- 
शास्रज्ञांचे एतद्विपयक मत काय आहे तें पाहूं 
फ्हणजे झालें, 

या विप्रयावरील पहिल्या लेखांत “116 
ढवा 109703 0 0प' 8900९8 ट्ा'ढ ा- 
उ(टतप[6 (0 [10 डोर ०: पणात 2 पा) णाढ 
उलंद्या०९ 0 ॥पपच्या ए्का'8? हे मंकूडुगलचे मत 
उद्धृत केलें.आहि्च. यांत ' 07 ७9001७ १ हे शब्द 
मॅकुडुगलर्म कोणाला उद्देशून घातले आहेत हें 
त्याच्या पुढील उताऱ्यावरून स्पष्ट होईल 
 सायकी-अनीलिसिस अँड सोशळ सायकालजी' या 
ग्रंथाच्या प्रस्तावनेत हा ग्रंथकार म्हणतो, 
“ ][ ञ०7७ ४10001] ०1 (1181010301 88 र्ण 
79४०१००९१५;  छ98 ९०११७७ ७९,1७९ ]1137011010- 
शॉडड ण ही७ 10050. ९७॥७॥१७०॥, 1117७ 80 
]0॥(॥0)४ बिं]लत (0 एखा गटा 00 
118 एपिठकद्षाण९11)8 01 0प१ा' इणांहया28; ४ पां]ा'8 
कणाला ग घाधणपा”ल्ति ९॥॥॥0॥]1 (0 6 
7०४५७४ ० ०पा' 1710116001) 110४७९3.” याचच 
ग्रेथाच्या पहिल्या प्रकरणांत हा म्रेथकार पुन; म्हणतो, 
6 प हाळ िीठ ]चा०१6पेष्टण र्ण 1110 1002 
18 ॥७. 00 00९ क्ष्रांते, शाहा, इंड ठी, तए&8 (0 
0172110, 1010083017 फर्पा; 8 शतगीटा' 
ता 0 १1९ ]बणीर 9 पड पतीला] तैटएशीर 
मत शाप] 30फथ्राड, नट 


मेकूडुगळने हा आपला अभिप्राय मरणापूवी 
दोनच वर्षें दिळेला आहे. म्हणजे जवळजवळ 
अधैदतकापर्यंत या. विषयार्‍चा सांगोपांग अभ्यास 
केल्यानंतर आपलें हे मत त्यान [दळ असल्यान 
तें पूर्णपणें अधिकृत म्हणून स्वीकारण्यास कोणताच 
प्रत्यवाय नार्ही. 

मॅकुडुगळनें हा अभिप्राय दिला आहे तो त्यानें 
पूर्वप्रहदूषित होऊन दिला असेल असें कोणास 


वाटण्याचा संभव आहे. पण वस्तुस्थिति. तशी नसून 
तो त्याने मानसश्ास्रज्ञ म्हणविणाऱ्या विद्वानांचे 
सूद्म निरीक्षण कित्येक वर्णे करून मगच दिला 
आहे. या मानसदस्तरज्ञांचें वर्णन त्यानें . पुढील 
कांहीशा विनोदी पण बोचक शब्दांत केळें आहे. 
तो म्हणतो, '“: यि (18 ]०्पाष्ट ७87लाणरष्टा$) 
शर्भड एप७ ग्रा 5000 80९णंच्रा2७0१ ७६ 
7088९89100, टा 1105 11 ॥8 1]]॥., 1), 
तन्शा'७७; 16९ 1380011085 006 0 ॥॥8 1,500 
1181106015 01 शा 0७१0) 1289010100] 
8500801 0 र्जे 8 1000 '1187106'3 ० 
॥0९ ॥३॥॥७1 1>501०10010) 3०००४; 0९18 
6 1300017108 9 1701053017 घाणीत तेण 00. ण 
॥॥७ 1681 01 ॥15 16, 10४6 ]या0प्राप2 फोाहा'2 


गु 5 ते5 0" फो ॥ 0शा९ए७३. एत जा 


॥18 ००५३९ 0 तण 02, 1९ 15 ९10०प00टत 
छा घठलाहत ७४ पाट आगापशा/ ]&॥0७ा'3 ० 
३87०1००५९४ 1 18 [ठा0४भ'ओ/ पली 18001 
खा] ऱ 8 |ता'2७ प (010 ७०५0१, ७ 9180 
रड, १ 0पा' यी” होते ह्यात ७8७७ंच]]४ 1. 01९ 
गटात ल रपतळ्िणाच) 057०1010४४, 9 एर 
॥७तेण॥11811 ६0, ४३. 1, 9 ऐश)10190)2 
[010600९ 10 111103 )] ५३ 0 (1९ फ०॥त. 
1 ७९8, 0६ 0०पा'$९0, (१0)पय (पाएभाओर्‍या 
एप शणार (1$. 0७७ 10०1855013 ॥॥००१- 
सणा घात ग 017 घ्यात १०१ ता]र७, १711030 
(6 0008 १७ १५७0४ ए0'९ 1९१0 (1010 
एफ जाणोत शक्य चा ०७ा'ड, 'आा00प'च2ल लढ 
वर्गा 0100९88, 101९9 899 प ९9्टॉ र 12000 
०४ ०००१ 0180085; एर्डा ४0 00. एगाष्ट पू) 
10०8, १] 120165 98 €९व09]1/ प50)855 क्यात 
घ०प ८ हतएच्चा]ऱ ह0ए७ 00 पपप, एता घो 
१००8] एपा13088९5 ४०१ ग 988प७0 018. 
एत 8 ण80७हा'0४ 8 पाटी; 0 | 18 लाटा 
110 (0 889 80 ०0४.” 


गाढ व्यासंगी आणि समतोल विन्वाराबद्दल 
विख्यात असलेल्या संकूडुगळसारख्या महापाडेतानें 
केळेळें हें वर्णन वाचले म्हणजे पाश्चिमात्यांचें मानस- 
शात्र विस्तृत असलें तरी ते अत्यंत उथळ आहे 
असें जें वर म्हटलं आहे ते किती यथार्थ आहे हें 
वाचकांच्या लक्षांत येईल, भारतीय मानसक्शात्राची 
स्थिति याच्या अगदी उलट आहे. भारतीयांचे या 
बाबतींतील लिखाण अल्प आहे; पण तें अत्यंत 
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द्वारा प्राज्पाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


सखोल आहे. रिवाय या दोन्ही शास्त्रांत आणी 
विशेष असा आहि का, पाश्रिमात्यांच्या मानस- 
शास्त्रांत सव शास्त्रज्ञांत एकवाक्यता असलेल्या गोष्टी 
फारच थोड्या आहेत, तर भारतीय मानसशात्त्रांतील 
तज्ज्ञांत एकवाक्यता नसलेल्या गोष्टीं जवळजवळ 
मुळींच नाहींत किंवा फारच थोड्या आहेत. वस्तु- 
स्थिति अशी असण्याचें कारण असें कीं पाश्चिमात्य 
मानसशास्त्रज्ञ या शात्लाचा विचार केवळ बहिमुख 
दृष्टीने आपल्या अनुमानवळावर पिसवून कर्रात 
असतात, तर पोर्वात्य मानसशात्रज्ञ या शात्राचा 
विचार करतांना अंतमुंख होऊन आलेल्या आपल्या 
प्रत्यक्ष अनुभवावर अधिक भर देऊन तो कर्रीत 
असतात, 


पाश्चात्य मानसशास्त्रांतील निरनिराळे संप्रदाय 

पाश्चिमात्यांच्या मानसशास्रांत मनोगाहनशास्त्र 
( एकलव्याची शड ) म्हणून एक स्वतंत्र संप्रदाय 
प्रवृत्त झाळा आहे. गुरुत्वाकर्षणाचा नियम प्रथम 
न्यूटनळा स्फुरळा म्हणून त्याचें नांव भोतिकदास्त्र- 
ज्ञांत जरस विख्यात आहे त्याचप्रमाणे मनोगाहन- 
शास्त्राचा आद्यपुरस्कतौ म्हणून डॉ. फ्राइडची 
ख्याती आहे. या शास्त्रज्ञाने मनोगाहनशात्त्रविषयक 
जें लिखाण लिहिले आहे त्याची पृष्ठसंख्या सहज 
आट-दद्या हजारांवर जाईल. दीघे काल प्रचेड 
परिश्रम करून त्यानें हें जें लिखाण लिहिळे आहे 
त्यांत ग्राह्मांशा किती आहे याऱचा विचार केला, तर 
तो फास्च थोडा असल्याचें आढळून येतें. डा. 
फ्राइडच्या तत्त्वज्ञानप्रणालीबद्दळ प्रो, मॅकूडुगळ 
म्हणतो-* 118 71'0पतोांछा] 101118 0 प्पात९. 
1118018 68९1086108 0 801106 0छा'९प]8 
8प00015ठा0प5 800१५४. 8910 88५8: 
*“ छा], 1181, 110७ 08] ए0प तशाए 
५ १॥७ (11]10015इ00प53 ? 1] छा5फा७' ॥॥8 
॥)1७6 1600811001 0 8पणएञाडलाण8 
80088 18 01 1110 11151 1111)301181106; 
ण ॥॥७ ' (1100150105 [8 8 शी'छपत- 
पह 81759 1811185 छटा'७९81]9 008- 
एपटा€त ॥1७ 8 ठा ॥10छा'९88. क्यात 
1101 ॥॥७ 881110 1189 08 डघांतर्णा 8] 
७3७6 8101!8७9 0 0पा हाः तृप881-130'50181] 
811111868- 1118 061801, ॥॥७९ 11110१0, 1४७ 


पातपोट्ाया१्ट क पार्गिणाप १0 (शतभशाटश 
0 0]00१181 ॥॥1॥])01112, 1188 ठपा10010 
1118 88111. ' फ्राइडचा एक वेळचा अनुयायी 
पण पुढीळ काळांतील एका प्रतिस्पर्धी संप्रदायाऱचा 
प्रवतक डो. .युंग (131. वा) याविषयी ी मॅक 
डगल तो'च दोरा मारतो की ' 10 9 1७5 0९९87९0 
०] ७ उ एट जी फाड डपागोला 0121, 
शाह 5७ 8 १९ 0 11. &. (खे. गणप र 
लोकरुचीस आवडेल असलें ळेखन करून ळोकग्रय 
झालेल्या डो. अंडलरच्या संप्रदायाबद्दलळ मँकूडुगळ 
लिहिता की, "पथा. ण९ पापला-१७७७९0 
"ृहताणातएता >5४टाण०्टश? गी 137. १. शील 
18 १७1७, प हज ताड ]वरटोर 0 प्ाऱ ४०३७७ 
र्ग इलशािीठ तण्णी ४, 1 ४४1७९ ० एंच ताड- 
एन्टयात पण ]०ष्टांख फण, ९०पभडटण घात 
टगाठा'७1०७, (0 ७ जाड पडी ६5 ६ एणपोवा' 
टात, सांपा एकणलाड ठक्याय'७8 0 रेणा'000 द्यात 
१णाटाणएच्. 15 00घा एर वा'टेण 10100१8२08 
घण0ा१0्ट 00७ शभ्षाला'ची 1पणजांट शिात्या दो]. "१8 
रज. छ्तहाठाठ  एळलाणण्टे  ए0टश्याठा', र 
डॉ. फ्राइडू , युंग, किंबा अंडूळर अद्या लोकविधुत 
मनोगाहनक्षास््रज्ञांवद्दळ मॅकूडुगलसारख्या सखोल 
व्यासंगी मानसद्या्तज्ञाचे वरील अभिप्राय पाहिले 
म्हणजे एक गोष्ट चटकन्‌ मनांत भरते की पाश्चिमा- 
त्यांचें मानसशास्त्रविपयक लेखन कितीहि परिश्रम 
पूर्वक केलेळें आणि विस्तरुत व म्हणून _आदराह 
असलें तरी तें केवळ तर्काविष्ठित असल्यामुळे-आणि 
प्रत्येकाची तकेशक्ति मित्र पातळांत व थोड्याबहुत 
अंशांनी सदोष असल्यामुळें-त्यांमध्ये एकवाक्यता 
दोऊं शकत नाहीं. अशा स्थितीत त्या शात्रासंबेधाचें 
ळेखन अफाट आहि येवढ्याचचमुळें बिचकून न 
जातां वाचकाला क्षीरनीरविवेक करूनच त्यांतील 
सारग्रहण करणें भाग पडते. पोवात्य मानसशासत्राची 
गोष्ट याहून अगदी वेगळी आहे. यांतीळ विवेचन 
पाश्चिमात्यांच्या विवेचनाशीं तुळना करतां अगदाच 
तोकडे आहे खरे, पण तें अंतमुख होऊन आलेल्या 
अनुभवावर प्रतिष्ठापिळेळें असल्यामुळें ते बव्हंशी 
निःसंदेहात्मक आणि कोणाहि थुद्ध घुद्धीच्या जिज्ञा- 
सूळा अंतर्भुख होऊन स्वतःच्या ठिकाणीं पडताळून 


8०, ७. 880- उंव९छ], शाह ते. हॉट. पाहतां येईल असेच आहे. या सर्वे भारतीय 
७,-- कापी फय] त५'७पदे, शात्रज्ञांना मानसशस्त्रांतील गूढ प्रमेये अतमुख होऊन 
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७५ 


अमृतमहोत्सवी (3 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


भारतीय आणि पाश्लात्य मानसशास्त्रांचें तुलनात्मक विवेचन 


स्वानुभवाने गोचर झालीं असल्यानें ते शास्रज्ञ देशतः 
किंवा काळतः एकमेकांपासून कितीहि दूर असले 
तरी त्यांचा अनुभव एकच असतो आणणि म्हणून 
त्या प्रमेयांचें विवेचन त्यांजकडून अगदी एक- 
रूपतेनेंच झालेलें आढळतें. अंडूलर, युंग 
किंवा मॅकूडुगळ इ० पाश्चिमात्य मानसशासत्रश समका- 
लीन असतां आणि त्यांचें एतद्विपरयक सर्व वाळाय 
एकमेकांस उपलब्ध असतां प्रत्येकाचे मत व संप्रदाय 
एकमेकांपासून नुसते भिन्नच नव्हे तर वंब्हंशी 
विरोधी असल्याचें दिसून येतं. भारतीय 
मानसशात्रज्ञांच्या बावर्तीत असा प्रकार नाहीं. 
त्यांच्यांत महत्त्वाच्या सव मुद्दयांवर पूर्णी एक- 
वाक्‍्यता आहे. भेद जो आढळून येतो तो तप- 
शिलाच्या किरकोळ वावर्तींत आहे. पण येथें 
भारतीय मानसक्शात्रज्ञ कोण याचें थोडेसे स्पष्टीकरण 
केळे पाहिजे, कारण आपल्याकडे मानसशास्त्र आहे 
कीं नाहीं हाच जेथें कांही विद्वानांना दका आहे 
तेथें मारतीय मानसशात्रज्ञ तरी कोठून असणार ही 
शंका अगर्दी उपपन्ननच होय. तेव्हां भारतीय मानस- 
शास्रज्ञ कोण याचा खुलासा प्रथम करूं. 


भारतीय मानसशास्त्रज्ञांमधील एकवाक्यता 

आपल्याकडील मानसशास्त्र हें स्वतंत्र शास्त्र 
नसून तें अध्यात्मशास्त्राच्या अंगभूत असलेलें एक 
शास्र होय हें मागे स्पष्ट केळेंच आहे. आपल्याकडील 
वैशेषिक -न्याय -पूर्वमीमांसा --सांख्य -योग-वेदान्त 
ही सहा शास्त्रें इतर सवे शास्त्रांपेक्षां आधेक 
श्रप्ठ अक्षी मानण्यांत येतात. कारण या क्वास्त्रांच्या 
ज्ञानाने जीवाला मोक्ष मिळतो असें प्रयोजन प्रत्येक 
शास्त्रकार सांगतो. यामुळें ही सये शास्त्रें एक प्रकारें 
मोक्षश्ास्त्रेंच होत. या शास्त्रांनी जीव, जगत्‌, 
इश्वर, आविद्या, मोक्ष इत्यादि वस्तुंचा ऊहापोह 
आपआपल्या परीनें केलेला आहे. वरील सहा शास्त्रांचे 
प्रणेते कणाद, गोतम, जोमिनि, कपिल, पतंजलि 
आणि शंकरानचार्य दे होत, यांतील वेदान्तदशना'चे 
मूळ प्रणेते ब्र्वासूच्रकार व्यासमुनि होत; पण वेदान्त- 
दद्षीनाळा अह्वैतदझनाचचे सखरूप सोपपत्तिक रीतीनें 
श्रीमदाद्यक्ंकरा'चायांनी सिद्ध करून दिल्यामुळे 
त्यांनाच वेदांतदशनाचे म्हणजे अद्वेतदर्शनाचे प्रणेते 
असें मानण्यांत येतें. हे सर्व शास्त्रकार मोक्ष हेंच 


फ्राइड, 


आपल्या शास्त्राचे आंतिम प्रयोजन होय असें मानीत 
असल्यामुळें त्यांना आत्मा, मन अविद्या इ० विष- 
यांचें स्वरूप आपआपल्या पर्रीनें विशद करावें 
लागलें आहे. यांपैकी वेशेषरिक आणि नेयायिक यांनी 
मानवी मनाला तर्कशक्तीच्या जोरावर आति सूकम 
विचारप्रदेश्ाांत नेऊन सोडळें असलें तरी त्यांनी 
आत्मा, मन, घुद्धे यांचा विचार अगदी त्रोटक आणि 
उथळपणें केलेला आहे. उदाहरणार्थ, न्यायशास्त्र- 
कारांनी आत्मा आणि मन ही नऊ द्रव्यांतील दोन 
द्रव्ये मानलीं असून बुद्धि ही चोवीस गुणांतील एक 
गुण असें मानिलें आहे. अथात्‌ या शास्त्रकारांनी 
भारतीय तर्कशास्त्र (1.०श०) जरी फार भ्रेष्ठ पद- 
बीला नेऊन पोचविले असर्ले तरी त्यांनीं आत्मा 
आणि. मन यांचा विन्चार अगदींच वर वर केला 
असल्यामुळें या शास्त्रांना अध्यात्मशास्त्राच्या कक्षेत 
स्थान नाहीं. आगि म्हणून व्यक्तिदृष्ट्या हे शास्त्रकार 
जरी सूक्ष्मदर्शी, धमश॒& आणणि आत्मसाक्षात्कारवान्‌ 
होते असें मानिळें तरी त्यांनी प्रवर्तित केलेल्या 
शास्त्रांच्या दृष्टीने त्यांना अध्यात्मशास्त्रवेत्ते असें 
कोणी मानीत. नाहीं. पूर्वमीमांसाश्यास्त्राचा मुख्य 
प्रातिपाद्य विषय कर्मकांड असल्यामुळें त्या*चाहि 
समावेश अध्यात्मशास्त्रांत होत नाहीं, सांख्य आणि 
योग हीं दोन शास्त्रे मात्र अध्यात्मशास्त्रांत येतात. 
कारण यांच्या ज्या तत्त्वप्रणाली आहेत, त्यांतळा 
पुष्कळ भाग अध्यात्मशास्त्राळा मान्य आहे. वेदांत- 
दीन हें तर साक्षात्‌ अध्यात्मशास्त्र होय. सांख्य, 
योग या दोन शास्त्रांचा वेदान्तश्शास्त्राशीं घानेष्ठ 
संबेध आहे. या दोन शास्त्रांनी अंतःकरणाची जी 
सूक्ष्म विच्चिकित्सा केळी आहे ती वेदांतशास्त्राळा 
पूर्णपणें मान्य आहे. यासंबेधांत या तीनहि शास्त्रांत 
एकवाक्यता असण्याचे कारण असें कीं ही विच्चि- 
कित्सा म्हणजे तात्पुरती म्हणून स्वीकारलेली काम- 
चलाऊ उपपात्त (ण्पेयाष्ट 1४5०1९8) नसून 
कोणा हे प्रयत्नशील अभ्यासकाने अंतमुंख होऊन 
अतसृष्टान्या ठाव घेण्या*चा प्रयत्न केळा तर त्यास 


जा वस्ठास्थाते अनुभवास वेते त्यावर ती आधार- 
लेळी आहे. अशा प्रकारें सांख्य, योग आणि वेदांत 
या तीन दशनांताळ मनोविच्िकित्सेला स्वतःच्या 
॥ठेकाणी आलेला साक्षात्‌ अनुभव हा आधार अस- 
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नवभारत 


ल्याने त्यांच्यांत बव्हंशी एकवाक्यंता आहे. आगि 
म्हणून या तीनहि शास्त्रांच्या प्रणेत्यांना आणि 
त्यांना अनुसरणाऱ्या ग्रंथकारांना मानसशास्त्रजर अस 
हूणण्यास कोणताच प्रत्यवाय नार्ही, 

भारतीय वैदिक धमीत कमे, उपासना आणि 
ज्ञान या तिहींचा समावेश होत असल्यामुळे या 
घमीत या तिहींचा सूक्ष्म ऊडापोह करणारा खतंत्र 
शास्त्रे निमाण झालीं आहेत, कमे-कांडाचा विचार 
करणारें शास्त्र म्हणजे पूर्वमीमांसाशास्त्र होय. 
उपासना कांडांत सांख्य आणि योग ही शास्त्र 
येतात. चित्तैकाग्ऱ्य संपादन करणें हा उपासनेचा 
गाभा आहि; तेव्हां चित्ताचें स्वरूप काय, तें कशांतून 
उत्पन्न झालें ३० प्रश्नांसंबधीचें विवेचन सांख्यश्ास्त्राने 
केलेलें असल्यामुळें या शास्त्राला उपासनाकांडांत 
स्थान आहे. योगशास्त्राने सांख्यशशास्त्राच्या मनाची 
उत्पत्ति, त्याचें खरूप इत्यादि गोष्टी अनुभवसिद्ध'च 
असल्यानें त्या मान्य करून चित्ताचें ऐकाग्ऱ्य आण 
निरोध करून मनाचा उन्मनीमाव कसा साधावा 
याचे सांगोपांग विवेचन केळे असल्यानें उपासनत 
या शास्त्राचा प्रामुख्यानें समावेश होतो. वेदांतदशन 
हे साक्षात्‌ मोक्षश्ास्त्र होय, आत्म्याला बेध कद्या सुळ 
प्राप्त झाला, या बैधांतून सुटण्यास काय कराव 
आणि बंधमुक्त जीवाची अंतिम स्थाते कदा असत 
इ० गोष्टींचे तकशुद़ आणि अनुभवसिद्ध विवेचन या 
शास्त्रांत केळें असल्यामुळें या शास्त्राला अध्यात्म- 
शास्त्र अशी संज्ञा आहे. ' मन एव मनुष्याणां 
कारणं बंधमाक्षवोः ! ' मन हँंच मनुष्यांच्या बंघाला 
आणणि मोक्षाला कारण होय ? म्हणून ' तन्मनः 
शोधनं कार्य प्रयत्नेन मुमुक्षणा । विझुदरे साते चत" 
स्मिन मुक्तिः करफळायते' 'मुमुक्षून प्रयत्नपूवेक मनः 
शोधन करावें; मन विशुद्ध झालें की मुक्ति तळहाता- 
वरील फलाप्रमार्णे सहज प्राप्त होते ! हा अध्यात्म- 
आस्त्रांतील महत्त्वाच्या सिंद्धान्तांपेकी एक सिद्धान्त 
होय, यामुळें या शास्त्राने सांख्य-योग-शास्त्रांतील 
अनुभवसिद्ग मनोविविकित्सा स्वाकारून या दोन 
शास्त्रांनी अपूर्ण ठेविळेली मानसशास्त्राविषयक चर्चा 
पूणतेला नेळी, या विवेचनावरून हें स्पष्ट होईल की 
सांख्यशास्त्राने मानसक्यास्त्राचा पाया रचव्िला, 
योगक्ास्त्रानें मानसशास्त्राची इमारत त्या पायावर 
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उभारली आगि वैदांतशास्नाने यां इमारतीवर 
कळस चढवून मानसशात्र पूणतेळा नळ, यामुळें 
सांख्य, योग आणि वेदान्त या तीन शात्लाच ज्ञ 
अभिज्ञ ते सर्व मानसश्यास्रज्ञ होत. अशांगयोगा'वे 
प्रवतैक जे पर्वजालळेमानि त्यांच्या नंतरच्या हजार 
दीडह॒जार वर्षांच्या काळांत मनोषमांचा अगदी 
निराळ्याच दिदोनें आधिक प्रायागिक अभ्यास करून 
भारतीय मानसशास्त्रांत भरघाळणारा असा! आणखा 
एक संप्रदाय निघाळा. हा संप्रदाय म्हणज नाथ- 
संप्रदाय होय, या संप्रदायाचे आदिनाथ म्ह्णजे 
भगवान्‌ दोकर हे आद्य प्रवर्तक मानळ जातात. 
भगवान्‌ योगेश्वर दोकराऱचा आसनस्थ आणि 
ध्यानस्थ अशी एक मूर्ति मोहेंजादारोच्या उत्सन- 
नांत सांपडली आहे तीवरून या सांप्रदायाचे मूळ 
जरी सहा-सात हजार वर्षापूर्वीच्या काळांत जात 
असलें तरी या संप्रदायाच्या विर्‍चारांचा प्रचार 
आगि प्रसार पतंजलीच्या पश्चात ह॒जार-बारादा 
वर्षीनंतर मत्स्येंद्रनाथ, गोरक्षनाथ, गहिनीनाथ, 
नित्रृत्तिनाथ, ज्ञानेश्वर इ० सांप्रदायिकार्नी केला. या 
संप्रदायांत पातंजल-योगाप्रमाणे साक्षात मनो'धमाचा 
विश्षषसा विचार केलेला नाहीं तर पटू कर्मे, सुद्राः 
बंध, आसने आणि प्राणायाम इ० च्या अनुष्ठानानें 
कायौद्रयमनः सिद्धी कल्या प्राप्त करून व्यावयाच्या, 
म्हणजे वरील अंगांच्या अनुष्ठानानें एक मकोर 
मनार्चेंच सामर्थ्य कर्से वाढवावयाचचे याच्चा प्रयाग- 
सिद्ध विचार केळा आहे. एवंच * सिद्धानां कापला 
मुनेः? या गीतावचनांत ज्यांचे विभूतिमत्व वाळ 
आहे ते सांख्यश्यास्त्रप्रणेते कापिळपुनि, रामकृष्णाद 
अवतारी पुरुष, जनक-भीष्मांसारख राजप, अष्टांग” 
योगाचे प्रणेते पतेंजाळिमुनि, हठयोगांचे प्रवतक 
मत्स्येद्रनाथादे योगिश्रष्ठ, वसिष्ठ -व्यास-यक- 
गोडपाद, गोविंदपाद, दोकराचाय, सुंर्वराचाय आद. 
साक्षात्कारी प्राचीन तरुववेत्ते आणि रामदास- 
तुकारामांपासून ता. रामकृ"गपरमहस, विवेकानंद; 
रामतीर्थ, योगी अरबिंदबाबू, येथपर्यंतचे अबाऱ्चान 

थ्यात्मशास्त्रवेत्त साक्षात्कारी पुरुष हे सवजण 
मरतखंडांतील मानसकश्यास्त्रज होत. या सवांच्या 
प्रातिपादनांत मानसक्ास्त्रांतील मुख्य सिद्धांताविषरयीं 
पूर्ण एकवाक्यता अहि, कोठे भद असलाच तर 
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मारतीय आणि पाश्चात्य मानसशास्रांचे तुलनात्मक विवेचन 


न्या य य 


तो त्यांच्यांतीळ देशकालपरोस्थातिभेदामुळें भाषेंत, 
किरकोळ तपाशीलांत;विवेचनरेळींत किंवा पारिभाप्रिक 
मांडणींत आढळेळ किंवा कांही बाबतींत अधिक 
अनुभव आल्यामुळें नर्वीन भर टाकलेली दिसेल 
इतकेंच, 
भगवदूगीतेतील ' अभ्यासवोग ? 

वरील विधानाची सत्यता पडताळण्याकरितां 
आपण सर्वीसिद्ध असें एकच उदाहरण घेऊं, 
कैयाक्तेक मानसशास्त्र .(उ0पांशंतपप] एञाा०0४7 ) 
आणे सामाजजक  मानसशात्र (रण्य 
757००)०८४) या दोहोंचा उत्कृष्ट समन्वय ज्यांत 
केला आहे असा भगवद्राता हा ग्रंथ होय, भगवानू 
श्रीकृष्णांना गीतेचा उपदेश करण्याचा प्रसंगच मुळीं 
अजुंनाच्या एका हीन मनोगंडांतून निर्माण झाला 
होता. हीन मनोगंड ब तन्मूलक अयोग्य आचरण 
घडण्यास लोभ-क्रोध-मोद हीं तीन प्रमुख कारणें 
असल्याचें पतंजलींनी सांगितलें आहे. अशुंनाला 
झालेला हीन मनोगड मोहमूलक होता आणि म्हणून 
त्या प्रसंगीं घमाचरण कोणतें. आणि अधमीचरण 
कोणतें याचा निर्णय त्यास होईना; इतकेंच नव्हे 
तर अधमीला धर्म आणि धमाला अधमे म्हणण्या- 
इतक्या तामस बुद्धाने तो ग्रस्त झाला होता. 
अुनाने या आपल्या मनःस्थितीचें वर्णन गीतेच्या 
पहिल्या अध्यायांत ' एच्छामे त्वां घर्मसंमूढचेताः ? 
या शब्दांनी वेळे आहे आणि श्रीकृष्णाच्या उपदे- 
शाने तो मोह नष्ट झाल्याची भरपाई ' नष्टो मोहूः 
या शब्दांनी अठराव्या अध्यायाच्या' कृष्णाजुंनर्सवा- 
दांतील अगदी शेवटच्या छोकांत त्याने दिली 
आहे, हल्ली ज्याडा मनोगाहनह्ास्त्र (३४या?- 
1॥1॥)75 ) म्हणतात त्याचें अतिप्राचीन काळांतर्ले 
उत्कृ उदाहरण म्हणजे हा कृष्णाशुन संवाद हाय, 
पर्तजलींनी मनाच्या एकाग्र आणि निर या वरच्या 
भूमिका सांगितल्या आहित. त्या भूमिका प्राप्त 
करून घेण्यासाठी साधकाने अभ्यास कसा करावा 
याचें वर्णन भगवेतांनीं केलें ते व्यासांनी गीर्तेतील 
नामक सहाव्या अध्यायांत प्राथित 
केळे आहे. योगददीनांत पतंजलीनीं या दोन 
मेक्रांवर आरूढ होण्यासाठीं जी अभ्यासक्रम 
सांगितला आहे त्यांत आणि गीतेच्या अभ्यासयोगा- 


५ अभ्यासयीग ! 


नेत्४ 


अनुक्रमणिका 


ध्यायांतील अभ्यासक्रमांत इतकौ एकवाक्यता आहे 
की योगसूर्ञ्रे लिहितांना पतंजलीनीं आपल्यापुढे हा 
सहावा अन्याय ठेवूनच एंतद्विषरयक सूत्रे रचिली की 
काय असें वाटल्याशिवाय रहात नाहीं, उदाहरणार्थ, 
* अभ्यासवेराग्याभ्यां तन्निरोधः ! हें सूत्र म्हणजे 
* अभ्यासेन तु कोतेय वैराग्येणच ग्य्यते ? हा छोकाचे 
सूत्ररूपाने योगदर्शनांत गोंवला आहे हें अगर्दी 
वरवर पाहणाऱ्याच्याहि लक्षांत आल्याशिवाय राह- 
णार नाहीं, ठोकळ मानाची कालगणना लक्षांत घेतली 
म्हणजे श्रीकृष्णाच्या कालानंतर सुमार तीन हजार 
वर्षार्नी पतंजलीचा काल येतो, कालतः दोन मानस- 
शास्त्रज्ञांत तीन हजार वर्षांचे अंतर असूनहि 
त्यांच्यांत मानसशास्त्रांतील मुलभूत सिद्धांतांविषर्यी 
इतकी विलक्षण एकबाक्यता असण्याचे कारण अर्से 
की दोघांनाहि अनुभवाचा आधार आहे आगि 
अनुभव हा केव्हांहि एकरूपच्च, असतो. पतंजली- 
नंतर आजला सुमारें दोन हजार वर्षे लोटली आहेत. 
तथापि, आजमितीसहि जो कोणी अभ्यासक मनाला 
ऐेकाग्न्य आणि निरोध या भूमिकांवर नेण्याचा 
प्रयत्न करील त्याला अभ्यासयोग किंवा पातंजल- 
योग यांत बार्णिलेळा अनुभव आल्याद्षिवाय रहात 
नाही; आणि ही गोष्ट कोणाहि प्रयत्नशील अत- 
निष्ठ साधकाला स्वतःच्या ठिकाणी पडताळून पाहतां 
येण्याजोगी आहे. 
। अपरोक्ष ' अभ्यासाची आवश्‍यकता 

आतां येथें असा एक प्रश्न उद्‌भवतो कीं 
मानसशास्त्रातील 'सिद्वान्त जर अनुभवनिष्ठ आहेत 
आणि अनुभव जर स्बींचा सारखाच असणार 
तर पाश्चिमात्य मानसक्शास्त्रांत या. सिद्धांतांविषयी 
तज्ज्ञांत इतकीं मिन्न मतें आणि मिन्न संप्रदाय 
काय म्हणून निमाण झाले! याचें सरळ उत्तर म्हणजे 
ते शास्त्रज अजून अनुभवाच्या मागीकडे वळलेच 
नाहींत हें होय, मानसशास्त्राचा त्यांचा अभ्यास 
म्हणजे उंदीर, ससे, डुकरे, कुत्री, माकडे, माणसे 
इत्यादिकांवर प्रयोग करावयाचे, प्रयोगांवरून आढ” 
ळून येणाऱ्या. गोष्टींची नोंद ठेवायची आणि त्यार 
वरून आपआपल्या बुडिमत्तेप्रमाणें सिद्ान्त काढायचे 
हाच होय, म्हणजे त्यांचा हा अभ्यास अद्यापि एक 
प्रकारें बाह्याविषरयनिष्ट (001००१०) असानच आहे, 
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नवभारत 


आप्मनिष्ठ (8१1९०7७ ) असा नाहीं. शिवाय 
हे सर्व प्रयोग ज्या प्राण्यांवर करावयाचे ते प्राणी-- 
यांच्यांत मनुष्यप्राण्याचा अंतर्भाव आहेतच-क्षिप्त, 
मूढ किंवा विक्षिप्त या पाहिल्या तीन भूमिकांवरच 
ज्यांची मनें वावरत असतात असेच प्राणी होत. या 
प्रयोगांवरून एकाग्र किंवा निरुद्धावस्थेत मन गेलें 
असतां कोणते अनुभव येतात हें कळणें शक्‍यच नाही. 
उदाहरणार्थ, मनाच्या एकाग्रतेचा अभ्यास करीत 
असतां मन क्रमशः साधित, निर्वितर्क, सविचार, 
निर्विचार, सानंद भाणि सास्मत संप्रज्ञात समाधीत 
प्रविष्ट होत असतें आणि निरुद्धावस्थेत तें असंप्रज्ञात 
समाधिनिष्ठ होऊन त्या अवस्थेत आत्मसाक्षात्कार 
होत असतो. अशा प्रकारें संप्रशात आणि असं- 
प्रज्ञात समाधीत मनोधमाच्या ज्या सुक्ष्म छटा अनु- 
भवगोचर होतात त्यांचे'ज्ञान वहिमुख दृत्तीच्या प्राण्यां- 
वर प्रयोग करून मिळणें दाक्‍्यच नार्ही. अथोत्‌ मग 
असल्या प्रयोगांतून ज्या गोष्टी दिसून येतात त्यांवरून 
आनुमानिक सैद्धांत काढण्याला ज्याला त्याला भर- 
पूर वाव रहात असतो. “जो जेथें विश्वासला, त्यासि 
तेंचि थोर' हा मानवी स्वभाव असल्यामुळें 
शात त 115 30१9 या ग्रंथाचा कती चार्लस्‌ 
फॉक्स या अवाचीन मानसशास्त्रज्ञानें म्हटल्याप्रमार्ण, 
*(09800'ए७0 1908 '७ एा2015000817 प्रा5(९0 
छापे ताहा0'(९0 59 ७60९७ (0 पात्र हया 
1 100 1९००1०९१७७ (1001105 ? असा प्रकार 
घहून येतो आगि म्हणून या शास्त्रशांत अनेक 
मेन्न आणि विरोधी मते व संप्रदाय निर्माण होत 
असतात. डॉ. फ्राइड, अँडलर आगि युंग हे तिघेहि 
शास्त्रज्ञ प्रथम एकमेकांच्या सहकार्यांने मनोगाहन- 
शास्त्रांचा अभ्यास करीत होते. तिघांच्या पुढें 
(ळ8श'7९वे ४७) दृष्ट गोष्टी त्याच होत्या; परंतु 
प्रत्येकाचा पंथ पुढें अगदी वेगळा झाला तो वरील 
कारणामुळेच होय. वास्तविक पाहतां अवीचीन 
मानसशास्त्रज्ञांत निःसंदेह आणि अतुभवसिद्ध 
एकवाक्यता व्हावयास पाहिजे असेल तर त्यांनी 
मानसशास्त्राचा ह्ीप्रमाणें परोक्ष (०७००४१०) 
अभ्यास न करतां प्राचीन भारतीय कणीप्रमार्णे 
अपरोक्ष ( 80101001४०) अभ्यास करावयास पाहिजे, 


बहिसुख चिकित्सेमधील दोष 

पण अक्या अभ्यासाकडे त्यांच्यांतील जीराल्डं 
हर्ड ( जयात तळात )सारख्या अगदी अपवादा- 
त्मक व्यक्ती सोडल्या तर बाकीच्या सवे शास्त्रज्ञांचे 
नुसतें दुलंक्षच आहे असें नव्हे, तर त्यांच्या रजोगुण- 
मधान स्वभावानुसार अद्या अभ्यासाकडे त्यांची 
स्वाभाविक अप्रवृत्तिच आहे. डॉ.. युंग या मनो- 
गाहूनशास्त्रज्ञानें आपली ही अप्रत्रात्ते अगदी स्पष्ट 
शब्दांत व्यक्त केली आहे. तो. आपल्या । 0110 
गर्गाशशाणा: 0 106 12ह'501009” या ग्रंथांत 
म्हणतो “ .. पए९1'38]1 0011801018110898 
18 10९1089110 1१61110108) १५1॥ ए॥1100118- 
ठां०्प81688. 118 16 01181 1] 80टए1'816 
9111108101 0 1७ 1180111005 ० 016 
४१०९७१७ए७'७ ])10त१पएट९8 8 1'01187179016 
लळा भा8ा01 0 ९015010ए05811888 107 ॥॥6 
ठग 3 0० ठयआ्राडठां0ए811888 1088 उगा 
०]९७1]1९85 0 06181) ए]1 ॥॥॥५॥-.-॥॥॥:१ 
85९1181011. 111 १1७ 8110, ०0150107811898 
९९००1९5 ए88 130 तागा प) 811 110- 
गा 1७0१७ ० 001९8 गालाठणाष१्ट 
0 811 1181110 (008113-8 8806 र्‍या. 
छायांठो) ॥॥९ 800]600०1176 9110 ०७1७०४७ 
818 811105; 0101868197 1681111081. 
॥॥7७ ४७ य एश/ %०श7, ठा 5इट्वा"टश/ 
४०0_0४7९८०॥१॥१९॥१९९0 ॥॥१/०॥९"९ 7०० 
णी (॥९ 17०७१० ०. टकाटल. फ्रट णार्या 
कर९् च दशिशर्र &0(2०॥. प 
७९॥७ए७ उ 8४0-001इ010॥51085 छत 
श18 १४७ ०81] 1९81119. ॥॥1७8 1881111638 
० 810101९011] 0111180 818 85011९-1100 
50 टणाएपाठाय१्ट 018 १7७ 810९ 0९61] 0 
,पि९001010780९01 01011.... ५10 1891- 
1188818 0 ॥]18 81 ७ तणा1111811011-- 
पा १०ष्टांड-णांगाते ण) ७0) 89119011- 
छा] 8९880 ठावा ॥18 8500118 10 
७७९ हवपांए8]९1 ४७० छा 0001801008 
8810 |...... ५16४ 001100 1९81176 1 
७ ए11ए0188] 00113010ए818088 18 8 टा- 
ए'8तां०01 11 (९11118 811108 €९%०]प७1ए९- 
11688, ($९]९0ला 8]0 तंडटा111118ि0] 
818 1118 100 810 6886108 ०0 81] ऐका; 
ठा 6१65४७ 111७ 113918 ०07 0018010082 


11088. *' आंघळ्यांनीं हत्तीला हातांनी चाचपून 
पाहून केलेल्या वर्णनांत जेवढा सत्यांश होता 
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भारतीय आणि पाश्रात्य मानसशास््रांचें तुलनात्मक विवेचन 


तितकाच सत्यांश युंगर्न * लॉजिक 'च्या साहाय्याने 
केलेल्या वरील वाहिमुंख चिकेत्सेंत आहे, हें ज्यांनी 
धारणा, ध्यान आणि समाधि यांचा थोडाबहुत 
अभ्यास केळा आहे त्यांच्या लक्षांत आल्याशिवाय 
राहणार नाही; सवत्र या चिकित्सेची छाननी न 
करतां यासंवर्धी आधुनिक भारतीय तत्त्वज्ञ राघा- 
कृष्णन्‌ यांच्या अगदी अलीकडे प्रसिद्ध झालेल्या 
गगाटाण्य चे 8०००४ या ग्रंथांतील एक लहान- 
सा उतारा घेऊं म्हणजे झालें. राधाकृष्णन्‌ या 
घी म्हणतात, “ आिणपापळया गशे][टा०8 
18 106 1 (0६) 520 ७ 3010171011 600]ए(101. 
'॥ाहा'ठ. डे त त्वि' एगसाटा' ९0150ण151055, 
णवा०(७॥९त 09. णीणाल 50-621316110९, 
७ तपघा'81055 त ती'8९्तेठाा 0 तोटा, 
शे यात, पायला 1'01860585 10 ॥1॥11)1)19 दाते 
11100110०(]४ 00 ॥॥॥०]]१ ६10 9050)पा९]7. 10 
पात 101010.” 

प्रस्तुत ठेखाच्या आरी पाश्रिमात्य मानस- 
शात्नज्ञांविषरयीं मॅकूडुगलचा आभिप्राय दिला आहे 
त्यांत त्यानें “ गरळ 1 उ७ 0 हणीटांभरा0१ 
व०१९१०७०१॥९]]16010] 00॥७13!? “। योग्य विकास 
पावलेल्या बौद्दिक समर्थ्यांची उणीव ?? आपल्यांत 
म्हणजे पाश्चिमात्य मानसशास्त्रज्ञांत असल्या[ची 
कघुली दिळी आहे. ही उणीव म्हणजे अंतमुख 
होऊन स्वतःच्या ठिकाणींच मनोधमांचा साक्षात्‌ 
अनुभत्र घेण्याविषयी त्यांच्यांत आढळून येणारी 
अप्रव्राचते होय. तर्सेच पाटिळें तर पाश्चिमात्य शास्त्र- 


दत 


ज्ञांचे इतर क्षेत्रांप्रपार्णे या क्षेत्रांतहि अचाट पारिश्रम 
होत आहेत ही गोष्ट मान्य करावयास पाहिजे, 
त्याचप्रमाणे त्यांची वुड्धाहि कुशाप्र आणि सूश्म- 
ग्राही आहे याविषर्यीहि वाद नाही. यामुळे 
रसायनशास्त्रादिकांसारख्या प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्ध 
होणाऱ्या शास्त्रांत त्यांची प्रगाते, अधिकार आणि 
गुरुत्व दी आजमितीला भारतीयांनी मान्य केलीच 
पाहिजेत, पण मानसशास्त्राच्या बाबतींत मात्र तशी 
स्थिति नाहीं, यासवर्धी अर्से स्हणावयास प्रत्यवाय 
नाहीं कीं अद्यापपावेतो. तरी भारतीय मानस- 
शास्त्रशञ पाश्चिमात्य मानसक्षास्त्रज्ञांच्या गुरुस्थानी 
शोभर्ताळ; आणि म्हणून अंतमुख वृत्तीर्न स्वतःच्याच 
ठिकाणीं अनुभव घेऊन मनाधमोचा अभ्यास कर- 
ण्याची प्रश्नात्ते जॉपर्येत पाश्चिमात्वांत उत्पन्न झाळेली 
नाही आणि तकंशास्त्र (1०2०) आणणि बाह्मवस्तु- 
निष्ठ सत्यता ( ००९०४7० 700117 ) यांवस्च सव 
भिस्त ठेवून जॉपयेत ते मनोधर्मांचा अभ्यास 
फर्रीत रहातील तापथत एतद्विपयक त्यांचा ग्रेंथ- 
विस्तार कितीहि विस्तृत असला तरी सर्वत्र बागड- 
णाऱ्या बालकांप्रमाणे त्यांचे मानसशास्त्र बाल्यावस्थेत 
राहाणार, आपल्याकडील जिश्ासूर्नी पाश्चिमात्य 
मानसशास्त्रज्ञांच्या या प्रचंड खटाटोपाबद्दळ योग्य 
आद्रभात्र बाळगून त्यांच्या मेथांचा अभ्यास अवश्य 
कराय़ा;'पण योगी अरविंद घोष यांर्नी म्हटल्याप्रमाणे 
ते शास्त्र अद्यापि बाल्यावस्थेत आहे हें जाणून 
सावधपणा राखूनच त्यांची प्रमेर्ये पारखून प्रहण 
करावीत. 


चित्तसंयमाचें महत्त्व 


कियतो मारयिष्यामि दुजैनान्‌ गगनोपमान्‌| मारिते क्रोधचित्ते तु मारिताः सवरात्रवः । १२ || 
भूमि छादवितु सवी कुतश्वमे भविष्यति । उपानच्चर्ममात्रेण छन्ना भवति मेदिनी || १३॥ 
बाह्या भावा मया तदृच्छक्या वारयितुंन हि। स्वावित्तं वारविष्यामे किं ममारन्यानवारितेः || १४ | 


गगनाप्रमाणें चोहोकडे पसरलेल्या असंख्य दुर्जनांपेकी मी किती 
क्रोधयुक्त चित्ताचें दमन केलें असतां सर्वे शत्रूंचा नाश केल्यातारखँ होईल! 


व 


दुजन मारू शकेन १ परंतु एकट्या 
. आह. द.) 
सव भूमि झांकण्यास चामडे 


येठेन मिळेळ ? जोड्याच्या थोडक्याशा 'चामड्यान सज एथ्या झांकल्यासारखी होते. त्याप्रमाणें पृथ्त्रीवरील 


शत्रु वगेरे बाह्य पदाथांचा प्रांतकार करणं दक्‍य नाह. 


तव्हा मा माझ्याच चित्ताचे निवारण करीन, 


मग मला दसऱ्याचें निवारण करण्याचें काय कारण राहील १ 
' ज्ञांतिदेवाचे बोघिचरयांबवतार!- प्रा, कोसंबी ' घमचक्र', जानेवारी १९४९ 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


स्वतंत्र हिंदुस्तान 


स्वतंत्र हिंदुस्तान ! आतां । खतंत्र हिंदुस्तान ॥ संकुचित मनं न आढळातेळ 
उफाळतीळ न युद्धज्वाला राष्ट्रांमध्ये सीमा चुरातळ 
रक्तसडा नच दिसणं काळा दास्य-कात नर, विश्वहि टाकिळ 


खाया उठतिल नर न नराला 


न्य री वे । खतन हि शांति-प्रीति-गुणगान'। आतां स्वतच हिदुस्तान'॥ 
विश्वच बंघुखमान। अवघे । सतंत्र हिंदुस्तान 


हिरवी हिरबीं शेतं पिकातेळ असीम हृदयीं अथांग प्रति 
सोन्यासम तीं खव चमकतिल कर्णांकणांतून हंसळ नाते 
ल बिलाचे वर घोल लटकतिल 1. तेवतील अणुूंत ज्योती 
शल व>वाद्य ञ जन 202. 23 भै षि भु 
हंक्षेल विश्वोद्यान। आतां डु कंरीळ तेजोदान'! आतां । खतंत्र हिंदुस्तान ॥ 


धमोसन मठ, देव, मंदिरे १ 
उंच मसजिदी, चच गोजिरे 


कोसळून हे पडेल सारे आजवरी जा प्राति बिशाला 
विश्वच देवस्थान ! आतां । मानव इंगसमान॥ ताळ च कवणा, कावे-दवाला 
र डू व दिसेल फुलावित ती विश्वाला 
सतेज जीवंत सतत मातत शावांत निमिलळ प्राण। अ(तां। खतंत्र हिंदुस्तान ॥ 
जन्मा येइल संस्कृति अभिनव । 
दिसेळ एकच जाती मानव चि ्ि 
छुंजबनाचे स्थान होइल । स्वतंत्र हिंदुस्तान ॥ क ता 
मानव-कल्याणास्तव झटणे बघता ऐसे कां दुकेने ; 
मानव-उत्कपोस्तब मरण ी अवघ्या गाष्टी शक्यच घडणे 
मानवतेचा [धकास करणे केद्या, कोणी जरी न जाणे 


कतेब्य हे प्रथान| आतां स्वतंत्र हिंदुस्तान ॥ जाणे हिंडुस्तान ! आतां! स्वतंभ हिंदुस्तान ॥ 


"दा. जा. पुरवार 


४४२ जा न 
अनुक्रमणिका मगलेचा मिकरा महागशचा कास 


राज्य मराठी विकास सेंस्थद्वारे । 
संगणकीकृत । द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा. श्रीकृष्ण के. क्षीरसागर 


आधुनिक विवाह असुखावह होणें अपरिहार्य आहे काय? 


प्रथमतः मी “आधुनिक वित्राह? हे शब्द कोणत्या 
अर्थाने वापरता हे सांगितळें पाहिजे; कारण आजहि 
: प्राचीन' विवाह होत नाहींत असें नाहीं! जी 
विवाह वडील माणसांनी ठरविण्याऐवर्जी वघू-वरांनी 
स्वतःच अगर स्वतःच्या जबाबदारीवर ठरविला 
असेल त्याला मी आधुनिक विवाह असें म्हणतो. 
कारण त्या विवाहांतून निघणारी मुल-दुःखे ही 
जुन्या बिवाहांतून निधरणाऱ्या सुख दुःखांहून सवेस्थीं 
भिन्न असतात. 

पण त्याबरीवर प्रौढ व सुशिक्षित अशा सर्वच 
वश्रूवरांचे विवाहृदि मौ आघधुनेक विवादांच्या जातींत 
अन्तथूत करान, कारण अश्या वधू-वरांच्या बेंवांदक 
जविनांत उद्‌भूत होणार प्रक्ष जुन्या जीवनांत उद्‌भूत 
होणाऱ्या प्रश्नांहून प्रायः भिन्न आहेत. 

त्याबरोबर ' असुखावह विवाह ? हे शब्द मी 
कोणत्या अर्थाने वापरता हेंहि सांगितलें पाहिजे, नाहीं 
तर आधुनिक विवाह तितके सर्व दुःखमय 
असा माझ्या म्हणण्याचा अथे होईल. जुन्या 
* सुखी ? संसारांपेक्षां आधुनिक ' दुःखी ? संसारांत 
देखीळ अधिक सुख असतें, हॅ माझें मत मला प्रथम 
सांगितळें पाहिजे. कारण जुन्या घरांत दुःख आहि 
कीं सुख आहे हें कळण्यालाच फारसा माग नसे | 
त्या घरच्या दुःखाला “ आवाज करण्या ची बंदी 
असे, कित्येकदा घरधनीण दुःखी असूनादहे घर 
तुरी असल्याचा देखावा दिसे. कित्येकदा 'घनी 
आणि धनीण दोबीहि दुःखी असून देखील घर 
आबाद असल्याचें नाटक दिसे. कारण दोघांना हि 
राबवून मिष्टान्नावर ताव मारणारे आप्तेष्ट, त्या 
जुन्या “मोठ्या * घरांना ' मोठी “च शोभा आणीत ! 

असे असूनदि मी नव्या बरांताल 'दुःखांचाच 
विचार करीत आहें, याचें कारण नर्वे &ुःख बोलके 
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अनुक्रमणिका 


झाळें असल्यानें त्याची चचा आधिक होत आहे. 
आगि नवे विवाह आम्ही नवीनांनीं समाजांत 
आणले असल्यानें त्यांच्या दोपांचें निवारण करणें 
हे आमचें पहिलें कतेव्य आहे. कारण जुने लोक 
तर आपल्या फर्जीतीला टपलेलच आहेत ! 
आर्धथुनिक वघूवरांमधील व्यक्तिमत्त्वाची वाढ 
नव्या विवाहांतील असंतोषाचा कांही अंद 
वंडीलमाणसां'कडे' आणणि वडील माणसा'पासून' 
असतो, प्रौढ वधूवरांनी जुळविलेल्या विवाहास 
वडीळ आपत्तिंची अनुमति नसल्यास ममतेला 
आगि कोतुकाळा तर मुकावे लागतेच; पण कित्ये- 
कदां त्यांच्या रोषाला आणि विरोधालाहि तोंड 
द्यावें लागते. तसेंच अक्शा विवाहापासून वडील 
मंडळींना आणि एकंदर कुटेंबालाहि कित्येकदा 
बराच मानसिक त्रास सहन करावा लागतो, कारण 
ज्यांच्यावर आपण प्रेम केलें व ज्यांच्या हिताकरिता 
आपण खस्ता खाल्ल्या त्यांच्या कृतभतेहून-अगर 
वेपर्वाईहूनहि-आधिक तापदायक गोष्ट दुसरी नाही. 
आधुनिक वधूवर कदाचित्‌ वडिल माणसांच्या 
दुःखाचा अथवा विरोधाऱचा तितकासा विचार कर- 
णार नाहीत; पण तेवढ्याने आधुनिक विवाह-संस्था 
निर्विभ़ आगि निर्दोष होईल असें मात्र नव्हे. कारण 
आधुनिक वैवाहिक जीवनांतीळ खरें दुःख वडील- 
माणसांच्या विरोधामुळे निमाण होत नसून तरुण 
माणसांच्याच-प्रेमी  जनांच्याच-अन्तर्बिरेधांतून 
निर्माण होतें. मळा वाटतें य, गो. जोशी यांच्या- 
सारख्या जुन्या कुटुंब-संस्थेच्या अमिमान्यांनीच्च एका 
कादैवरीत म्हटलें आहे की--“' खरें प्रेमच कित्येकदा 
फार त्रागा करते ! '! प्रेमविवाहित जोडपें जितक्या 
त्वेपानें भांडू शकेल तितक्या त्वेषाने जुर्ने जोडपं 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


भांडूं शकणार नाही. कारण खरें भांडण बरोवर्राच्या 
माणसांत होऊं शकतें. आणि जुन्या विवाहांत 
बरोबरीचा संभव नसल्याने, छळ होत असे;-पण 
भांडण होत नसे! 

भांडण करणें द्दा प्रेमाविवाहितांचा एक महत्त्वाचा 
हक्क असला, तरी त्यांतून कायमचे वितुष्ट निर्माण 
झाल्यास त्या प्रेमी युग्माला प्रेमाचीहि कला माहीत 
नाहीं आणि भांडणाचीहि कला माहीत नाहीं, असें 
मी म्हणेन, चिरसहवासान बोथट होऊं लागलेल्या 
भावनांना धार येण्यापुरताच भांडणाचा काय का 
विरहाचा काय उपयोग व्हावयास हवा. 

पण तें कांददींहि असलें तरी प्रॅम विवाह्दांतील 
भांडण मुळांत व्हावेच काय म्हणून ! हाहि प्रश्न 
महत्त्वाचा आहे, आणि याचा उपयोग प्रेमाविवाद्दाचे 
विराधक तर प्रेमविवाहाची अनिष्टता सिद्ध करण्या- 
कडेहि करतात. व्यक्तिमत्त्वाची वाढ हे आजच्या 
सर्वच जीवनाचे वेशिष्टय आहे, त्यांतून स्त्रियांच्या 
व्यक्तिमस्वाला किंवा निदान त्याच्या प्रदर्शनाला, अव- 
सर असा अलीकडेच मिळत आहे. त्यामुळें पत्नीच्या 
स्वतंत्र वृत्तीला नव्या संसारांत प्रथम कोतुक व नंतर 
विरोध यांचा अनुमव येणे अपरिहार्य झालें आहे. 
त्यामुळे आधुनिक र्जावनांत तरुण पति-पतत्नी कित्ये- 
कदां पोरकट अहंकाराचे आणि मतभेदाचे स्तोम 
माजवून असंतोष निर्माण करतांना आढळतील. 
किरकोळ वादांत आशिक्षित स्त्रिया देखील हार खात 
नाहींत; मग “'कॉम्ड्रेक्स'? 'टोरनी!? “आविंटूरी!? 
यांसारखे घसघशीत इंग्रजी शब्द वापरणारी सुशिक्षित 
वधू तर नवऱ्याला -सहजच चूप बसविते ! जुन्या 
स्त्रियांना उघडपणें पड खाण्यांत कमीपणा वाटत 
नसे. आधुनिक स्त्रियांना तें सयुक्तिकहि वाटत 
नाहीं कीं शक्‍यहि वाटत नाहीं, एकादे वेळी त्याहि 
हार खातील; पण ती अशा ऐटीत खातील कॉ 
बिचाऱ्या नवऱ्याला त्यांच्या त्या पराजयांतील 
आणि तदनंतरच्या ( तुच्छतागभ ! 3 सौनांतीळ 
५ सुऱ्या ? चांगल्याच जाणवाव्या ! 


आधुनिक घरांत सुखाकांक्षांची ग्दीं 
व्यक्तिमच््वाची वाढ म्हटली का अपेक्षांची वाढ 

आलीच, आधुनिक विवाहित स्त्री-पुरुष असुखी 

असण्याचे कारण त्यांच्या अपेक्षा जुन्या संसारी 


मंडळींच्या अपेक्षांहून आधिक वाढत्या आहेत, हेंहि 
आहे. बरोबर स्वतःची लहानशी सतरंजी घेऊन 
( अपत्यद्वयांसह ! ) कथाकीतेनाळा जाणारी लुनी 
ग्राहिणी सुखी असली, आणि दोन तासांच्या ' सिनेमा 
शो'च्या वेळी देखील पोराबाळांचा ' शो ' करणॅ 
खेडवळपणाचें समजणारी आधुनिक घरघनीण असं” 
तुष्ट झाली, तर त्यांत आश्चर्य असे कांहींच नाहीं. 
मुलेंबाळें, पाहुणे, आजारीपण, बाळंतपण या प्रत्येक 
वाबतींत आधुनिक र्जावनांतील वाढत्या अपेक्षांचीच 
अडचण अधिक होरे बिचाऱ्या मुलांच्या आगमनावरदि 
इलाज निघाळे, पण पाहुण्यांच्या आगमनावर मात्र 
ग्रहिणींना अद्याप तरी तोड सांपडली नार्ही ! पण 
माझा सांगण्याचा मुद्दा वेगळाच आहे. या सर्व 
बाबतींत आधुनिक पति-पत्नी पुष्कळदां असंतुष्ट दित्तत 
असलीं, तरी त्याचें कारण आधुनिक घरांतून 'सुखार्ने? 
पळ काढला आहे हें नसून आघुनिक घरांत अधिक्र 
सुखाकांक्षांनीं गर्दी केली आहे हॅच आहे, 
स्त्रीपुरुषमेत्रीचे पक नर्वीन नाते 

पण आतांपर्यंत मी किरकोळ धुसफुशीची कारणें 
कथन केलीं; आतां प्रेमाविवादांत अगर आधुनिक 
जीवनांत शिरलेल्या एका खास विकाराची 
नोंद केळी पाहिजे. आणि तो विकार म्हणजे- 
: स्री-्पुरुष-मेत्री ! ! “५ जे तखाार्रने उत्कर्ष 
पावतात, ते तरवार्रनेंच नाद पावतात 
अशी इंग्रजीत म्हण आहे. जीं टग स्री-पुझुषांच्या 
आकषंणामुळें जुळतात; तीं स्त्री-पुढुणांच्या आकर्ष- 
णांतच गारद होतात,- निदान जखमी होतात, 
असे म्हणतां येईल! ज्या आकपणाच्या आणि 
स्वातंत्र्याच्या वाटेने प्रेमविवाहदांतील पाति येऊन 
पोंहोचळा, ती वाट विवाहानंतर एकदम घुजूत जात 
असें नाहीं, फ्त ती सामाजिक आणि नैतिक 
दृष्ट्या बंद आहे असें जाहीर करण्यांत येतें, स्रियांच्या 
आकरषकतेला आणि स्वातंत्र्याला सामाजिक मान्यता 
हॅ प्रातेविवाहाचें मूळ आहे. पूर्वींच्या पिढ्यांताहि 
स्त्रिया आजच्याप्रमाणेंच पुरुषांना आकार्षेत करू 
दकत असत. परंतु एकाद्या स्त्रांच्या अशिष्टांनीं 
पुरुषास विवाहासंबंधीं विचारणा करीपयेत तिच्या 
आकपेकतेचची दखल घेर्णे अप्रातिष्ठितपणारचें मानलें 
जाई, आणि एकाद्या पुरुषाने तिच्या सोंदया'ची दखळ 
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आधुनिक विवाह असुखावह 


घ्रेतळी तर तिळा अगर त्याळा विवाहाच्या दृष्टीने 
पुढाकार (उणा(॥ए७) घेतां येत नसे. आज स्त्री" 
विपथक आक्षण आणि विवाहाधिप्रयक अपेक्षा 
दाखविण्याची रूढि हळूहळू समाजमान्य होऊं 
लागल्यानेंच प्रीतिविवाहाची शकयता उत्पन्न झाली 
आहे. पण त्या रूढीस मिळालेल्या मान्यतेमुळेंच 
त्री-पुरुय-मेत्री ही नवी चीज समाजांत उत्पन्न झाली 
आहे. कारण परिचयांतून प्रेम व प्रेमांतून विवाह 
असा क्रम असळा, तरी विवाह एकाच ठिकाणी 
दाक्य असल्याने ज्यांचा परिचय झाला, पण प्रेमा- 
पर्यंत प्रगाते झाळी नाहीं, असे कांही परिच्षित स्त्री 
पुरुप समाजांत निर्माण होतात. इतकेंत्च नव्हे तर 
ज्यांच्याशी प्रेम जमले पण कांही व्यावहारिक 
अडचणीमुळे विवाह होऊं शकला नाहीं असेहि स्त्री- 
पुरुष समाजांत दिसू लागतात. पूवी समाजां] स्त्री- 
पुरुप्र मैत्री अर्जाबात नव्हती असें नाही, पण ती 
बहीण-मावासारसख्ी फिंवा जीत शारीर्कि आकर्षणाचा 
भाग नाहीं अशी असेल तरच तिला समाजांत मान्यता 
मिळे. आज, जे उघड उघड एकमेकांच्या शासीरेक 
आकर्षणामुळेंच मित्र बनळे असे अनेक स्त्री-पुरुप 
समाजांत दिसणें अपरिहार्य झालें आहे. विवाह्दाची 
शक्‍यता नाहीशी होतांच त्यांना आपल्या प्रेमास 
निराळें वळण लावतां आलें असतें. पूर्वीच्या जमान्यांत 
तौ प्रयत्न झाळा असता किंवा निदान तसा प्रयत्न 
करणें प्रतिष्ठित संकेत तरी झाला असता; पण 
आजच्या आधुनिक दृष्टिकोनाप्रमाणें असें करणें 
अनावश्यक ढोंगीपणांत जमा होते ! व त्यामुळें 
ज्ञे एकमेकाला आकपैक समजतात, जे नातिवाईक 
नाहींत, आणि जे एकदां एकमेकांच्या प्राप्तीची 
घडपड कर्रीत होते असे अनेक स्त्री-पुरुष प्राते- 
विवाही समाजांत वावरणे अपरिहार्य असते. स्त्री- 
पुरुण्ांतीळ हे नातें आपल्या समाजास तरी नबरेंच 
आहे. या. नात्यांतूनच इंग्रजी कथा-कादंबऱ्यांच्या 
वाचकांना परिचित असा सुप्रेसिद्द 1070 पांगाष्ट्री2 
(प्रेमाचा त्रिकोण) तयार होतो. 
* भेमाचा त्रिकोण हें आधुनिकतेचे लक्षण 
विवाह्वापूर्वीच्या मेत्रीतच या त्रिकोणाचा जन्म 
आहे असें नाहीं. विवाहानंतरहि स्त्रीचा पुरुषाशी 
परिचय आणि पुरुषाचा स्त्रीशी पर्चिय दोऊन 


ह. 
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होणें अपरिहार्य आहे काय 


त्याचें पर्यवसान तिघांनाहि उपद्रवकारी अशा मैत्रीत 
होऊं शकतें. पण या सवीचेंच मूळ समाजानें स्त्री- 
पुरुषांच्या. आकर्षणास आणि परिचय-स्वातंत्र्यास 
दिलेल्या मान्यतेंत आहे. आणि ही मान्यता असल्या- 
खेरीज तर प्रीतिविवाह किंवा परिचयपूर्वकाहि विवाह 
होणें शक्‍य नाहीं, अक्षा प्रकारें प्रातिविवाहाबरोबरच 
त्या विवाहाच्या विच्छेदाचें बीजहि जन्माला आले 
आहे. 

या सर्वच स्नेहाचे पर्यवसान वेवाहिक सौख्याच्या 
नाशांत होतें अर्से नाही. प्रीतिविवाह रूढ नसतांहि 
असा त्रिकोण तयार होतच नसे असेंहि नाही; पण 
त्या वेळी ज्ली-पुसपपरिचयांतील औच्वित्यकल्पना फारच 
कडक असल्यार्ने पतीच्या अगर पत्नीच्या रोपाच्या 
भीतीनेंहि अश्या स्नेहारचे बीं जमीनींतच जळून जाई. 
आज कादंबऱ्या आणि चित्रपट यांत या त्रिकोणा- 
खेरीज पानच हाळत नसल्याने, जीवनांतहि असे 
त्रिकोण करणें, पाहणें, आणि 'चार्चिणें हें आधुनिक- 
तेचं लक्षण होऊं लागळें आहे ! 

अश्या विवाहबाह्य स्नेहामुळे थोडा पॅच निर्माण 
होणें अगदी अस्वाभाविक अगर भयंकर आहे 
असें मी म्हणत नाहीं. समाजांत प्राति- 
स्वातंत्र्य अजीवात नव्हतें, तेव्हांहे असे नाजूक 
घागे नकळत जीव धरीत. पण आजच्या समाजांत 
स्त्री-पुरुष आपल्या आधुनिकतेच्या खुळचट कल्पनांनी 
हे. ' छ'ण]झा8! निष्कारण वाढावेतात. असें 
आढळून येईल. आघुनिक स्त्रीची सवत, दद्दांतील 
नऊ उदाहरणांत; तिर्नेच कौतुकाने घरांत आण- 
लेली 1070०७ करून दिळेळी ' एके काळची 
5 मेत्रींग ? असते असें आढळून येईल. नवऱ्याला 
न आवडणारा, स्त्रीचा स्नेही देखील वहुधा त्यानेच 
आधुनिकतेच्या प्रोढनें उत्तोजेळेळा एके काळचा 
५ स्नेही 'च असतो. या बाबतींत स्त्रानें पुरुणावर 
आणणि पुरुषाने स्त्रीवर नियत्रण घालणें अनुदार- 
पणाचे, मिंत्रपणारचें आणि मागासलपणासे लक्षण 
समजण्यांत येतें. '। आपल्याला नाहीं त्याचें कांही 
वाटत ! 7 “ह. १वए० शार ९०8 
ती'९७त०ण) ६७ ए४ फर] -- “झि ]ताल्प& 
1७ 0 7७9०७0१! ह० इ० म्हणणाऱ्या 
परतीच्या घरांतील प्रेमाचे आणि विश्वासाचे वातावरण 
नाहींत होऊं लागळें, तरी त्यावर उघड दिसणारा 
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नवभारत 


इळाज करणेंहि त्यांस कमीपणाचे वाटते. आणि 
इकडे स्त्री तर मोहाच्या ओढीमुळें घसरत असते | 
आधुनिक दुवळेपणाचे लक्षण 

माझ्या माहितीच्या एका तरुण सुस्वरूप स्त्रीकड 
एक आचरट तरुण नुकताच येऊं लागला होता. 
त्याचा येण्यांतीळ उदेश, आणि तो खतः दोघेहि 
उघड उघड इतके आर्‍चरट होते की त्याळा घर 
बंद करण्यांत संकट वाटण्या-चेंहि कारण नव्हतें. आणि 
तरीहि नवराबायकॉत त्याच्या निमित्तानं चांगलार्‍च 
वाद झाला. बायको म्हणे-'' तुम्ही त्याला मजपर्यंत 
आणलातःच कश्याला ! ?! नवरा म्हणे-'' बसमध्ये 
गांठ पडली, तेव्हां तूं त्याच्याशी ॥)७णं॥॥11॥९॥ 
केल्याचें तो मला सांगत होता !!” इतक़रयांतूनाहि 
त्यांचें येणे आणि यांचे वाद वाढू लागले तेव्हां मी 
त्या दिलदार पर्ताला म्हटले- 

५ तुमचे दोघांचेंहि, तो आचरट आहि या 
विपर्यी जर मतैक्य आहे; आणि तुमच्या मिसेस्‌ जर 
थोड्या मिडस्त आहेत-तर तुम्हीच त्या आचरटाला 
रत्ता कां दाखवीत नाहीं ११ त्यांनी उत्तर केळे, 
“ती गोष्ट अगदींच सोपी आहे; पण तसें कर्रान 
तर तें ' नरबेरेपणा! गाजविण्यासारखे होईळ ! २? 


ल! 


ही “ नवरा ?? ठरण्याची भीति ही एक खास 
आधुनिक चीज आहे! तिला जुन्या जमान्यांत स्थान 
, नव्हतें; आणि जुन्या पतींना तिचा अ्थेहि कळणार 
नाहीं ! याच पर्तानें वेळ पडल्यास चार गुंडांश दोन 
हातहि केळे असते! तो शारीरेक घाडसांत उणा 
नव्हता. पण ' आधुनिकते'विरुदध पाऊळ टाकणें 
त्याला भयंकर वाटत होतें. पूर्वीच्या जमान्यांत 
वाडटाचा अवज्ञा करणें-वाडिलांकडे दोप, असला 
तरीहि !-जसें जिवावर येई, तसें आजच्या जमान्यांत 
अज्ञान माणसांना धाक लावणें जिवावर येतें ! कारण 
त्यांत आधुनिकतेचा अवमान होतो ! 
_ पण याचा परिणाम कर्धी कधीं मोठा करुणास्पद 
होतो आणि तो झाल्यावर इलाज नसतो, अश्याच 
एक्का दळदार आधुनिकाची स्त्रातंत्रयाचे खळ 
खेळून पोळळेळी पत्नी तापदायक अनुतापाच्या 
क्षर्णी जे म्हणाली ते मौ कधीहि विसरणार नाहीं. 


ती मला म्हणाली- > 


लॉ घेळींच त्यांनीं माझा 
तोल सांवरायला हवा होता! !9 


त्यावर मी म्हणालो, पण ते उदार आणि 
पुरोगामी आहेत. वंधन घाळून ठम्हांला सावरणे 
त्यांना मान्य नसेळ, आणि त्यांच्या मनांत आजहि 
तुमच्यावद्दढ आदर आणि प्रेम आहे. आणि 
तुम्हांला खतःची 'चूक आज पटल्याने तोदि प्रश्न 
उरत नार्ही, मग तुम्हांला इतके कष्टी होण्याचे 
कारण काय ह. 

“ आपल्या नव्या कल्पनांप्रमाणें वागण्या मुळ 
त्यांना काय समाधान वाटत असेल ते असो ! पण 
माझाच उलट त्यांच्याविषयीचा आदर कमी झाला! 
संसारांत माझा तोळ जाऊं लागला, तर मला कुणाचा 
आधार नाहीं एवढे मला या सवे प्रकारांतून परक 
कळून चुकलं !! !? 

स्त्रीला पतीकडून कोणकोणत्या जातीच्या आधा” 
रांची गरज असते, हें मला त्या अनुतप्त तरुणीच्या 
करुणोद्रारांवरून जितके कळलें, ।तितर्के अनेक 
कादूंबऱ्य़ांच्या वाचनानें कळले नसतें ! 

पतीने हुकूमदादहदी गाजवावी अर्धे मला म्हणा" 
यचे नाहीं. पण स्वातंत्र्याच्या गाभाऱ्यात भ्र्टाकार 
होईल या. धास्तीने उबड अविचाराला देखीळ 
आळा घालायचा नादी हे खास आघुनिक 
डुबळेपणाचें लक्षण आहे! पत्नीच्या बावतींत पति? 
आणि मुळांच्या बाबतींत वडील माणसें, असेह 
दोवंल्य हृ्ी दाखवतात याला कारण त्यांची स्वतः 
वरील आणि स्वतःच्या जवाबदारीवर्रील श्रद्धा-ईतर 
अनेकविध श्रद्वांबशवस्च !-नष्ट झाली आहे, टर 
असू शकेल | 


समाजविरोधी विवाह ् 

आज कित्येक धाडसी समाजविराधी विवार्दर€ 
आस्तस्वकीयांना दुःखी करीत आहित. स्वतः वधूळा 
त्या विवाहानें सुख आधेक होतें की दुःख आधिक 
होतें हें अद्याप ठरायचें आहे. जातीबाहेरीळ आ 
घमोबाहेशेलळ विवाह यांनाच मी. समाजविरोंवी 
विवाह म्हणतो, कारण ज्या समाजांत आपले मित 
व नातिवाईक आधिक आहेत त्या समाजापासून 
अद्या विवाहामुळे आपण दूर होण्याऱचा सुत 
असतो. अशा विबाहासवेधी मत बनावी 
तांना पुष्कळच वेचारिक गोंधळ दिसून येती" 
एका पुरोगामी 'िद्ठानाऱ्ही यासंबधी चर्चा करीत 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


आधुनिक विवाह असुखावह होणें अपरिहार्य आहे काय ? 


असतां ते मला म्हणाळे, “ आजवर जर आपण 
जातिभेद, धर्मभेद मोडण्याच्या गप्पा मारल्या तर 
आज आपल्या मुलांनी अगर मुलीनी परजातींत 
विवाह केल्यास इतका त्रागा करण्याचें कारण काय !?? 

जातिमेदांतील कटुता कमी करणें आणि जाते- 
भेद पूर्णपणें नाहींसे करे यांतीळ फरक प्रथम 
ओळखला पाहिजे, आणि शिवाय जातिभेद पूर्णतः 
नाहींसे करणें हे आपलें अगदी नर्जाकचें साध्य मानल, 
तरी “' जातिभेद अद्याप मोडलेले नाहींत '' हेंहि 
विततरून चालणार नाहीं. या वात्रतींत मी त्या विद्वान्‌ 
ग्रहस्थांना बर्नाड ज्ञाच्या समाजवादाचे उदाहरण 
दिलें. वर्नांडे शॉ म्हणतात कीं, मी कट्टा समाज- 
वादा असला तरा सब समाजांत आर्थिक समता 
प्रस्थापित होण्यापूर्वीच मी माझी संपात्ति सर्वाना 
वांटून टाकावी, असा त्याचा अर्थ नाहीं ! जातिमद- 
नाशासंब्धीहि तसेंच म्हणावे लागेल. तें सामाजिक 
ध्येय असें तरी तें साध्य होण्यापूर्वीचे आंतजाताय 
विवाह हे अत्तेष्टांना आप्रिय वाटणास्च, आणि वघू- 
वरांनाहि ते सुखावह होतील कीं नाहीं हँ त्यांच्या 
प्रेमाच्या आणि इतर ध्येयांच्या उत्कटतेवर अवलेबून 
राहील, 

परधमॉयांशी होणाऱ्या विवाहाची गोष्ट तर 
याहूनहि गंभीर स्वरूपाची म्हटली पाहिजे, विशेषतः 
मुलीर्ने विधमींया्शी विवाह करण्याने ती. स्वघर्माय 
समाजास मुकल्यासारखी, हॉर्णे आज विसाव्या 
दातकांतहि अपरिहार्य आहे. सुमारें वीस वर्षामागें 
एका उच्च्चवणींय सुशिक्षित प्रोढड स्त्रानें सुशिक्षित 
मुसलमानाशीं वियाह केला, सामान्यतः हिंदु 
स्त्रीचा सुसळभानाशी विवाह म्हणजे गफलती शिवाय 
किंवा जबरदस्तीशिवाय होणारच नाही. अशी 
भोंबताळच्या घटनांवरून आपली कल्पना झाल्यास 
आश्चर्य नाहीं. पण पुण्यांतीळ गेल्या पिढीतील हा 
घ्रिवाह त्याला अपवाद होता असें म्हणणें प्राप्त 
आहे. त्या विवाहाच्या वेळीं महाराष्ट्रांत भाठच 
शाब्दिक वादळ माजळें, पण तदनंतर त्या विवा- 
हाच्या परिणामासंबंधीं विचार करण्याइतपताहू 
छोकांना त्या विवाहांत कुतूहूळ राहिलें नाद्दी. पण 
त्या विवाहानें हिंदू समाज एका कुळींन स्त्रीला 


दुष्परिणाम झालाच ! 

अलीकडेहि एका पदवीधर महाराष्ट्रीय तरुणीने 
मुसलमानाशीं विवाह केल्याचे वृत्त आलें होते, 
उत्कट प्रेमाच्या निसर्गदः्त श्रेष्तेबद्दल मला पूर्ण 
आदर असून आगि मुसलमान समाजाबद्दल 
सदूभावना असूनाहे मला असे विवाह आजच्या 
काळांत तरी उद्देगजनक वाटतात. सुशिक्षेत मुली 
स्वसमाजाच्या मताबद्दळ किती अज्ञ अगर बेपर्वा 
आहेत याचें मी ते एक उदाहरण मानतो, हिंदू- 
मुसलमान ऐक्या'चें ध्येय किती दिवसांनीं साध्य 
होईल ते होवो; पण आज हिंदू समाजाविषर्यी 
तुच्छता आणि हेष पसरात्रिणे हेंच कार्य ज्या समा- 
जांतीळ अनेक लोकमान्य नेते करीत आहेत, त्या 
समाजांतील एका घटकाची र्हिणी म्हणून त्या 
समाजांत प्रवेश करणें म्हणजे हिंदू समाजार्‍चा 
अत्यंत मोठा अपराध करणें होय. मुसलमान 
समाजांत असा अपराध करणाऱ्या कन्येला कोणती 
वागवणूक मिळेल हें सांगण्याचे कारणच नाहीं. 


>> वी द 
सामाजिक ओंदाये कां वेडपटपणा र 
अशा विवाहांतील सामाजिक बेजबाबदारपणा 


उघड असूनहि आमच्या पुरोगामी मंडळींना 
मात्र त्याच्या विरुद्ध बोलण्याची चोरी 
वाटते ! कारण तसें केल्यास आपण आधुनिकतेच्या 


देवळांत विटाळ कालवल्यासारख होईल, असें त्यांना 
वाट्ते ! आपणच प्रेमस्वातंत्र्याचे गोडवे गाइले; 
आपणऱच धार्मिक स्वातंत्र्याचे स्तोम माजावेडें; आतां 
आपल्या एकाद्या मित्राच्या मुर्लानें मुसलमान नवरा 
केल्यास त्याविरुृद बोलण्यास आपल्याला तोड 
नाही, अशी ही बोद्दिक अगातिकतेची स्थिति 
असते ! अशा विवाद्ांनीं या मंडळींना मनापासून 
आनंद होर्णे शक्‍यच नतते;-( आणि पाकिस्तान- 
वादी मुसळ्मानांनी हिंदु-शीखांविरुद्ध केलेल्या पाशवी 
वैनानंतरहि या मंडळींना अश्या विवाहापासून 
सुख होत असल्यास, त्यांची गणना मनुष्ययोनींत 
करतांच येणार नाहीं !) पण तरीहि त्यांना त्याचा 
उघड निप्रेध करण्याचें मात्र संकट वाटतें. 

पण या वृत्तीला सामाजिक ओदार्य हें नांव 
बेडपटाखेरीज ( पत्ता ७,१७0 लोकांखर्राज ! ) 


आणणि तेच्या अपत्यांना मुकला एवढा तरी कोर्णीच देईल्से वाटत नाही, दिंदु-मुसलमान समा- 
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अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


जाऱचे आजचे संबंध लक्षांत घेतां, हिंदु स्त्रानें मुस- 
लमानाशी विवाह करणें हें पुरोगामित्वाचें लक्षण 
नसून बुढिहीनतेचें, सामाजिक मागासलेपणाचे, 
आणणि विकारवशतेनचें लक्षण आहि. जुनी स्त्री ज्या- 
प्रमाणें एका -वाड्यांतील 'चालरीत, एका आई- 
बापांची सुलतानी इच्छा, यापलीकडीलळ समाज 
ओळखत नसे तक्शीच नवी स्त्री खतःचे मनोविकार 
आणि आईबापांचा हृतबळपणा यापळीकडील विशाळ 
समाजभावना ओळखीत नाही असेंच म्हणावें लागेल | 
आणि या दृष्टीनें पुष्कळ परीक्षा पास होऊनहि ती 
मागासलेर्लान्च राहिली असें म्हणावें लागेल, 
आधुनिकतेची सदोष कल्पना 


पण आधुनिक विवाहस्वातंत्र्यांतीलठ या सथ 
दोषांचे, आणि त्या दोषांवाबत स्वातंत्यवादी मंडळी 
दाखवीत असलेल्या बोडिक दोवेल्याचे मूळ 
आधुनिकतेच्या आगि स्वातंत्र्याच्या सदोप कल्पनेत 
आहे. आणि आपण एकदां विवाहस्वातंः 
दिल्यानंतर आतां आपणांस त्याविरुद्ध तक्रार कर- 
ण्याचा अधिकार नाहीं अशी खुळी भावना आध- 
निक म्हणविणारांनीं करून घेतलेली दिसते, पण 
जुन्या वधूवरांहूनहि मोठी जबाबदारी नव्या वधूवरां- 
वर येऊन पडते, हें या व्हिक्टोरिया राणीच्या 
काळांताळ आधुनिकांनीं अद्याप ओळखलेले नाही ! 

म्हणुनच आमचे “ आधुनिक! हेच मागासलेले 
आहेत-काळावरोबर चालणारे नाहीत, असे म्ह्णावें 
लागतें, जुन्या वधू-वरांवर केवळ वडील माणत्तांना व 
घराण्याला न दुखविण्याची जवाबदारी असे; कारण 
ते बोळून चाळून अज्ञानीच असत ! तर उलटं आध 
नक वधू -वरांवर समाज व तत्तप्रणाळी यांच्यासंबं'वी हि 
काह जबाबदाऱ्या आहेत हे आघुनिकांनी ओळख- 
लढे नाहीं. ुनाट रूढीतूनच मुक्तता म्हटली म्हणजे 
सर्वच जबाबदारीतून मुक्तता असा अथ नव्हे. 
आमच्या तरुण-तरुणींत जर कोणतें वेगुण्प असेल 
तर त॑ अद्यापाहे वडिलांच्या जोखडांतून मान काढून 


घेतळेल्या अजाण पेराप्रमाणें वागतात,-जबाबदार 
आधुननक समाजवटकांप्रमाणें वागत 


र्‌ नाहीत 

आहे, पसा आण रोंढि वांच्याखातर ठरावेले जाणारे 

विवाद वेद झाले हे लक झालें पण तेवढ्याने भागछ 
2 


नाही, कवरता सिड दिवा हे पा) 
3(-) 
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अनुक्रमणिका 


च्या तावडीतून निसटलेल्या उनाड पोरांनी ठराविळेळे 
विवाह न ठरतां जवाबदार पुरोगामी नागरिकांनी 
पत्कर्लेळें सामाज्ञेक बंधन ठरणे जरूर आहे. तरुण- 
तरुणींस ही पुरोगामी नागरिकत्वाची भावना प्राप्त 
झाल्यात त्यांच्या विवाहनिणयांत इष्ट तो समतोल- 
पणा व गांभीर्य आल्याखेरीज राहणार नार्ही. 
अतिपरिचयाचे अनिष्ट परिणाम 

वधू-वरांच्या निवडीप्रमार्गेच त्यांच्या भावी काल- 
क्षेपावरहे या वृत्तीचा त्रिशेष परिणाम होईल. 
आजच्या प्रीतिविवाहित जोडप्यांत स्वातंत्र्यकल्पने- 
सुळ अगर ' त्रिकोणादि* भानगडीमुळें जे प्रश्न 
निमाण होतात त्याळा मुख्य कारण म्हणजे प्रेम 
प्राप्तीच्या उद्योगांतून मुक्त झाल्यानंतर प्रेमी युग्माला 
एकमेकांला छळण्याखेरीज उद्योग र त नाही, दै 
होय! मी असे म्हणत नार्ही की त्यांना पौटा'चे 
आणि बरकामाचे उद्योग नसतात. पण त्या उद्यो 
गांना मनांत फारसें खोळ स्थान नसते, ते वखस्वे 
उद्चाग अततात. भावनांच्या दृष्टीने पाहतां पत्नीला 
पाते आ0 पतीला पत्नी, यांखेरीज कोणी 'वा2 
करा उरलेला नसतो. थोडा चमत्कारिक वाटण्या 
सारखा शब्दप्रयोग पत्करून सांगायचे झाल्यास, 
* अलाकडच्या संसारांत पातिपत्नी एकमेकांच्या 
वांत्यात वाजयीपेक्षां आधिक येतात ! ' आत्तिशर्नी 
भरद्धेल्या लुन्या घरांत इतर नातिवाइकांच्या आड 

द्यामुळें तरुण पाति-पत्नीच्या सहवासाळा जी 
उठाव मेळे, तो देण्यास आतां कोणी राहिळे नाहीत 
त्यामुळे लबकरच एकमेकांना एकमेकांचा सहवास 
वाजवापेक्षां अध्रिक मिळूं लागतो. त्यांच्या तै॑ स्ट 
जासहजी ध्यानांत येत नाहीं. घुसकूस, मतद 
उतरते आकपण हे स्व या आतिपर्चियाचेच परि 
णाम असतात ! 

पण याकरितां मी पुनः एकत्र-ुठेब आ णि 
त्याताह अडाणी आणि मत्सरी नातिवाईकाँ्व, 
घाळका, हा तोडगा सुचवितो असे मात्र न. 
तश तरंग पतिपत्नींना मानसिक दृष्टया पथ्थक्रा 
अ्तरावर ठेवण्यास ५ सणव 


हणे, वडील माणस, 
शार 


षा जो उपयोग होत असे त्यांचे 
"पत आजच्या तेशारीत ञयवतीरि नाशीत हृदया 
११ नाहुत, ३10 (॥1पुळेतर विवाहा 
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आधुनिक विवाह असुखावह हाणें अपरिहार्य आहे काय ? 


कालखंडांतच पतिपत्नी एकमेकांशीं अतिपरिचित 
होऊन नंतरच्या कालखंडांत एकमेकांस अप्रिय 
होण्याच्या मागीस लागतात ! 
संसारसाफल्यास जीवनध्येय आवदयक 

पातिसेवा, पितूसेवा वगेरे कौटुंबिक ध्येये आधु- 
निक स्त्रीला संकुचित वाटळीं तर नवल नाही; पण 
त्यांच्याहून व्यापक ध्येये तिला न दिसल्यास तिच्या 
जावनांत भकासपणा आणि निरथकता थेमान 
घाळणास्च, एक तर तिथे जीवन आहारानेद्रा- 
दिकांच्या पळीकडे जाणार नाहीं; नाहीं तर ती पर्ताळा 
आगे संसाराळा उयद्रबकारक असे उद्योग आरभील, 
दोन अनुरक्त व्यक्ती एकत्र आल्यावराहे त्या दोघांची 
* अनुराक्ते! दोघांच्या  सुखाहून उच्चतर 
उदिष्टांवर स्थिर झालेली नसेल, तर तौ 
एकमेकांठा खाऊं लागतील; नाहींतर सुस्त, मंद 
आणणि भकातत बनतील ! 

जुन्या विवाहांतील ठॅंगिक आणि कोडुबिक 
गुलामगिरीच्या अवस्था संपून आज़ प्रेम आणि 
स्वातंव्य यांचा उदय दांपत्यजीवनांत झाला आहे, 
ही खास पुढची पायरी आहे. पण आधी स्व 
प्रेमाविवाह सारख्या दर्जांचे आणि उत्कटतेंचे अस- 
तात असें नाही. आगि अगदीं लेला-मजनून 


यांची उत्कटता असली तरीहि पतिपत्नी केवळ 
एकमेकांच्या प्रेमावर जगू शकत नार्हीत, इतर्केच 
नव्हे, तर ज्या विवाहाचा प्रारभ उत्कट प्रेमांत 
होतो. त्याळा तर सामान्य संसार आप्रिकच 
नरिस वाटण्याचा संभव असतो. पातिपत्नींना परस्पर- 
प्रेमाइतर्केच उत्कट आकप्रेण व जीवनध्येय 
सांपडल्याखेरीज त्यांचे संसार सफळ होणें शक्‍य नाही. 

पण असें आकप्रेंय आणि असें जीवनमूल्य 
आजच्या संसारांत कोणतें आहे ! कीं ज्यांत प्रेम- 
बंधनाचें माधुयाहे आहे आणि धर्मबंधनांचें स्थेयेहि 
आहे ? राजकारणांत इलेक्दान, व्यापारांत नफेबाजी, 
आणि संसारांत स्वेच्छाचार एवढांच काय तीं दैवते 
आधुनिकतेचा तोरा मिरवणाऱ्या या युगांत शिल्लक 
राहिली काय! 


पण सनातनी श्रद्धा आणि शिस्त लयाला 
जातांच, आपलीं मनें बिनभधन्याच्या गुरांसारखी 
वाधरूं लागलीं तर आपण खऱ्या अर्थानें 'पुरोगामी' 
ठरणार नाहीं. 

प्रीतिधिवाह आणि पुरोगामित्व या दोहोंचेंहि 
साफल्य जुनी श्रद्धा टाकण्यांत नाहीं; तर नवी श्रद्धा 
निर्माण करण्यांत आहे. 


अप्तहकार हाच पाशवी शक्तींना तोंड देण्याचा उपाय 
पाशवी शक्तीला चिरकाल यशस्वी रीतीनें तोंड द्यायचे असेल तर तिच्या विरुद्ध तत्सम पाशवी 


शक्ति योजुन भागणार नाहीं. 
असहकार करूनच पाद्यवी शक्तीला तोंड 
त्यांतून सुटायचा एकमेव उपाय 
ही निवीणींची वेळ आहे. 
दाकत्यनुरूष आपण करूं या, तस्च जगांतीळ 
संभव आहे. 
ऱ्प़रो, आरूबटे आईन 
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अनुक्रमणिका 


पाशवी शक्ति उपयोगांत आ।णण्याचा ज्यांनी सवंग बांधळा आहे, अशांशी 
देतां येईैळ, जगांतील राष्ट्रे आज ज्या दुश्रक्रांत सांपडली आहित, 
हाच होय असें गांधीजीनी ओळखले. 

ती निघून जाण्यापूर्वी आपल्याला जे शकय होईल ते ते आपल्या 
ीळ लोक गांधीजींचे तत्त्व स्वीकारून त्याच्या आधार वागण्याचा 


स्टाइन [जागतिक शांततावाद्यांच्या "परिषदेच्या पूवेसमेचे अभिनंदन करतांना ] 
२९-१-४९, 
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श्री, दो. वा. जाशी 


यक्षडमश्न 


यक्ष-' प्रश्ना ची कथा 

* श्रीब्यास महर्पौनी महाभारताच्या स्वरूपांत 
मानवजातीचा सनातन इतिहासच लिहिलेला आहे, ! 
असे एकदां महात्माजी म्हणाले होते. महाभारतांत 
यक्षप्रश्न नांवाचे एक प्रकरण आहे. त्याची सद्यः- 
स्थितीशी तुळना केल्यास महात्माजींच्या उक्तीची 
साथता पटते. 

पांडव वनवासांत असतांनाची गोष्ट, 
भाह्मणाच्या * अरणी? कृष्णसारमृगानें पळवून 
नेल्यामुळें त्याचें आमिहोत्र वंद पडण्याचा प्रसंग 
आला, ब्राह्मणाने आपली तक्रार घर्मराजाकडे नेली, 
क्षात्रधमीला अनुसरून धर्मराज आपल्या भावंडांसह 
* अरणी ' शोधण्यासाठी निघाला, 

अरणांच्या शोधाथे फिरत असतां पांडवांना 
तहान लागली. धर्म नकुळाला म्हणाला, ' वत्सा ! 
या दृक्षावर चढून कोठें जलाशय [दिसतो का पहा 
वरे, १ वृक्षाच्या माथ्यावर उभे राहून नकुलार्ने 
क्षितिजापयैत नजर फिरवली, जवळच त्याला 
पाण्याच्या आश्रयाने वाढळेल्या घेतसगुम्फा दिसल्या 
शृंपावणारे सारस पक्षीहि त्यानं पाहिले, खालीं 
तो धर्मराजाला म्हणाला, ५ जवळच सरोवर 
असावेरसे वाटतें. मी पाणी घेऊन येतों, !१ 


कोणा 


प्रतिब्िवच जणूं असें विस्तीणे सरोवर त 
पसरलें होतें. 


पाण्यांत पाय ठेवला, तोंच आकाश- 


न छीः न्‌ सावधान! या जलादायाचा 
मा. स्वामी आहें. माझ्या अनुमतीशिवाय या 


पाण्याळा स्पर्हाहि करतां कामा नये, तुळा पाणी 
हेवेंच असेळ तर माझ्या प्रश्नांना आर्धी उत्तर द्यावी 
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लागतील! ***« महाबाहु नकुलानें आकाशवाणीकडे 
इुलक्ष केळें आगि पाण्याचा घोट धेतला, क्षणाधीत 
त्याला मूख्छा आली. 

इकडे तृषाते पांडव नकुलाची वाट पाहून थकले. 
धमाने सह्देवास पाठविले, निश्रेट होऊन पडलेला 
नझुळ पाहून सहदेव चकितच झाला, ताम्हेळेला 
असल्यानें तोहि आधी पाणी पिण्यासाठी सरोवरांत 
गेला, पुन्हां तीच आकाशवाणी ! तसेच दुक 
आणि तीच अवस्था | 

आतां अशुंनाची पाळी आली. स्वतःला ळोकेकवीर 
मानणारा तो धनंजय सरोवरापाशी आठा तों त्याला 
माद्रीपुत्रांचा प्रेतेंच प्रथम दिसळी, “या अतिरधींना 
मारणारा कोण महारथी असावा, त्याचा समाचार 
घेतळाच पाहिजे' असा विन्चार करीत तो पाण्यांत 
उतरा, पुन्हां अंतराळांतून तो घनगं्भार ग. 
आला; ' अजुना | माझ्या प्रश्नांची उत्तरे न देतां पाणी 
पिंगाऱ्यास जावन नाहीं ! उद्दामपणानें तूंहि तसाच 
पाणी पिऊं वबशीळ तर तुझीहि तुझ्य़ा भावांसारखीच 
गत होईल ! :) 

पार्थांचा राग अनावर झाला, आपल्याला प्रतिर 
बंध करणाऱ्या या उघ्दराळा शासन केळे पाहिजे 
या आभिनिवेशानें शब्दवेधाचा प्रयत्न करीत त्याने 
चारी दिशांना दाखर्पीव केला | 

अतारिक्षांत एक मर्मभदी हास्य घुमळे-'पाण्डवा * 
तुजे श्रम व्यथे आहेत. मला जिंकील असा वीर 
नेळोकयांत नाही! धनुधररा ! उगब्चि बाढू शिवू 
नक्कोस | ' अलुनाची सुंवई चढली. ' ओपल्याळा 
कोणी आडवल्यास त्याचा निःपात करून टाकू 
या आविश्यांतच त्यानेहि ओजळींत पाणी बेतले, 
घोंट घेतांच त्याच्या डोळ्यांपडे अंधेरी आली. तीच 
महानितद्रा ! त 
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“शाक्तेशाली भीम आला-त्याचीहि तीच 
अवस्था झाली, 

अखेर विश्वकर्म्यानेंच जणूं निर्मिलेल्या त्या अगाध 
जळाशयाजवळ कुन्तीपुत्र युधिष्ठिर स्वतःच आला. 
आपल्या बंधूची मेते पाहून तो महामना व्याकुळ 
झाला, त्यांच्या अंगांवर शस्त्रांची एक जखमाहि त्याला 
दिसेना, दुर्योधनाने विषप्रयोग तर केला नसेल ना! 
अशी त्याळा झशंका आली, पण पांडुपुत्रांच्या 
तेजस्वी मुद्रा जशाच्या तशा पाहून तीहि भीति 
मावळली. हें गोडबंगाळ काय आहे हें त्याला 
समजेना ! 

पाणी पिण्यासाठी त्यानेंहि सरोवरांत पाऊल 
टाकलें. फिरून तोचच धोप्- ' माझ्या प्रश्नांना उत्तरे 
न देतां जे पाणी पितात त्यांची अशी गत होते. 
हृद्टानें पाणी पिऊं नकोस, नाहक नाश पावशील. 

धघमार्ने प्रतिप्रश्न केळा, “हे अदृद्य शक्ते! तूं 
कोण आहेस? तूं कोणी तरी देवाधिदेव आहेस हें 
खास, अन्यथा माझ्या पराक्रमी भावांना जमिनीवर 
लोळवण्याची शक्ति कुणालाच नार्ददी, ' 

इतक्यांत त्याला समोरच एक वक्र पक्षी दिसला. 
बक म्हणाला, 'या सरोवरांतीलळ शोवाळें व मासे 
खाऊन राहणारा मी एक बक आहें! यावर 
धर्मराजानें म्हटले, “छे! छे! तू साधासुधा बक 
नव्हेस. हे महाशक्तिमान्‌! तू कोण आहिस बरें?! 

८मी एक यक्ष आहे. या अफाट जलाशयाचा 
स्वामी. ? 

ज्या दिशेर्न हॅ उत्तर आलें तिकडे. पाहतांच 
धमीला सरोवराच्या टॉकाला एक पर्वेतप्राय्र भव्य 
मूर्ति दिसली, तालदक्षाएवढी उंच. आम्नि-सूर्याइतकी 
तेजस्वी, तिचे नेत्रहि किती भयानक, आणि शाब्द 
तर प्रलयमेधासाखा आला- “माझे प्रश्न सोडव 
आणि मग खुशाल पाणी पी!” 

पुढें त्या दोघांत कांही प्रश्नोत्तर झालो, यक्षाच्या 
कूट प्र्षांस धर्मराजांने आपल्या समजुतीप्रमाणे योग्य 
उत्तरे दिलीं. समाधान पावून यक्ष म्हणाला- धमा, 
मी तुझ्यावर संतुष्ट झाळो आहें. तुझ्या भावंडांपेर्की 
एकाला जिवंत करण्यास मला सांग, * 

धमराज म्हणाला, ' नकुलाळा जिवेत करा, 
महाराज | ! यक्ष स्तिमित होत्साता उद्गारला, 


“ घमराजा | हॅ तू काय केळेंस ! अरे अतुल पराक्रमी 
भीम, त्रेलोक्यजेता धनंजय यांना सोडून यःकश्चित्‌ 
नकुलाळा जिवंत करावयास सांगतोस !? 

पुढे-मागे कोरवांशीं समरप्रसंग होणार आहे आणिं 
मामार्जुनांची त्यासाठीं आवद्यकता आहे हें समजत 
असूनहि महात्म्या युधिष्ठिराने म्हटलें, ' कुंतींचा जसा 
एक मुलगा जिवंत राहिला आहे तसा माद्रीचाहि 
एक मुलगा जिवंत असण्यांत ६मे आहे. सहोदर 
भावाच्या मोहाने भामाजुंनांनाच जिवंत करूं पाहणे 
हा मोह आहे.यक्षश्रेष्ठा ! मी कतव्यच्युत होणार नाहीं! 

यक्ष संतुष्ट होऊन म्हणाला, ' तुझे चारी 
भाऊ जिवंत होतील असा मी तुला वर देतों १. गाढ 
नि्द्रेवून जागात यांवी तसे ते पांडुपुत्र हंसत उठले ! 

यक्ष म्हणाला, ' युधिष्ठिरा, मी साधासुधा यक्ष 
नसून प्रत्यक्ष समधमचच आहे. कृष्णसाराच्या रूपाने 
मीच ब्राह्मणाच्या अरणी पळावेल्या होत्या. या 
घ्य़ा त्या अरणी, ! 

पाहतां पाहतां यक्ष अदृश्य झाला, 
संकेतांचे उदात्त अर्थ 

या कथेतून एक सनातन सत्य व्यास जगाला 
सांगत आहेत. कथेने रहस्य नीट समजण्यासाठी 
कांहीं संकेतांचा अर्थ कळणें आवश्यक आहे. 

जसें कांही विश्वकरम्यानें निर्मिलेळें ते॑सरोवर 
म्हणजे “ जीवन?-कासार, पाणी म्हणजे ' जीवन! 
नव्हे काय ! वृक्ष-मत्स्यादि सर्व जीवनाचींच प्रतीके 
आहेत. विश्वतंसाराची तुलना वृक्षाबरोबर करण्याचा 
प्रचात अगदीं पूर्वीपासून पडलेला आहे. ' अहे 
वृक्षस्य रारेवा | ' -[ मी (संसारूप ) वृक्षाचा 
( अंतर्यामी असून ) प्रेरक आहें. ] या तैत्तिर्रायी- 
पनिषदांतील वचनांत हॅच रूपक असून गातिंतील 
'ऊध्वमूल अधःशाख? अशा अश्वत्थवृक्षाचौंहि वर्णन 
या वेळीं ध्यानांत घेण्यासारखे आहे. ससारवृक्षाच्या 
माथ्यावर उभे राहून सम्यकू दर्शनें पाहिल्याशिवाय 
जीवनकासाराचें यथार्थ दशन होणार नाही हें जाणू- 

चच जणू घमंराजानें नक्कुळाला वृक्षावर चढून 

आसमंतात्‌ नजर फिरवण्याची सूचना केली! 
जीवन-कासाराचें अनादि प्रभुत्व सांगणारा तो 
म्हणजे “'काल?- 0 81-हे निःसंदिग्ध 
बकरूपांत दिसला ही गोष्टाहे 


यक्ष 
होय, धर्माला तो 
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नवभारत 


फास्व अपूर्ण आहे. म्हणूनच “या सरोवरातील 
शेवाळें व मासे यांवर माझा निर्वाह होतो? अर्स 
त्यानें धर्मराजाळा सांगणें ओचित्यपूर्ण वाटतें. 
अध्यायाच्या शेवटीं, व्यासांनी सत्रीच्या दका निवा- 
रण्यासाठी तो म्हणजे प्रत्यक्ष यमधमेच होय हें 
स्पष्ट केळेळें आहे व यम-धमांचे र्‌स्याहे पण 
उघड केलें आहे. 

प्राणिमात्र काळाच्या अधीन असल्याने, वेळो- 
वेळीं काळानें टाकलेल्या जीवन-समस्यांना योग्य 
उत्तर न देतां जगण्याचा अधिक्रार कोणालाच 
नाहीं. जगावयाचे असेळ तर काळपुरूपाचे प्रश्न 


_ वय 


सोडविल्य।शिवाय गत्यंतर नाही. : कसें का होईना- 


आर्धी आपण जगले पाहिजे! या अमिनिवेशाने जो 
ओंजळीत पाणी घेऊं पाहील त्याचा मृत्यु अटळ 
आहे. “ काल-प्रश्षांना उत्तरे न दिल्याने भीमा- 
जुनांसारख्या लोकोत्तरांचीहि काय अवस्था झाली 
तें पहा, '? असेच जणूं ते ऊब्येबाहु व्यास आपणांस 
सांगत आहेत ! 

काळाला ' यमवमे ! म्हणण्यांत व्यासांची उदात्त 
भूमिका चांगलाच प्रत्ययास येते. काळानें (यमाने) 
हें जग * नियमबद्ध ' ठेविळें आहे, सूक्ष्म निरोक्षणा- 
नंतर ' काळाच्या ? शक्तीचे स्वरूप आपणांस काय 
दिसतें £ काळ ही दुष्ट शक्ति कीं सुट ! लोकविनाशक 
कां संरक्षक! सुखात्म कीं दुःखात्म १ आपल्या कल्या- 
णाचीच इच्छा प्रत्येक व्यक्तीच्या अंतरंगांत लपून 
बसलेली नाहीं काय £ आपापल्या कल्पनेप्रमाणे अखेर 
आपले भलें व्हावे हेंच सवोर्चे आंतिम साध्य आहे. 
जगांत प्रत्येक व्यक्ति तें कल्याण साधून जगण्या- 
कारितांच मरण पावते. केवळ मरणाकरितां कोणीहि 
मरत नाहीं. या घमानिंच जग बांधलें गेळें आहे 
हा नियम म्हणजेच यमधमाचें आत्यंतिक स्वरूप. 

यक्षानें शेवटीं युधिष्ठिराला सांगितळें-* वत्सा. 
मां तुझा पिता-प्रत्यक्ष यमधर्मच म्हणजे कल्याण- 
कता आहे. ? 


“ यद्दाः सत्यं दमः शोचमाजंवं हीर्चापलमू | 
दाने तपो ब्रह्मचयेमित्येतास्तनवो मम | 
आसा समता द्यान्तस्तपः गांचममत्सर! ॥। 
द्वाराण्येतानि मे विद्ि. प्रियो ह्यासे सुतो मम |! 
जगण्याची , इच्छा कशासाठी कल्याणासाठी, 


आनन्दासाठींच ना ! ' कल्याणासाठी आवश्यक जे 
गुण ते म्हणजेच मी! असे यमधर्म सांगतो. 
जगणें हेंच सर्वाचे प्रमुख ध्येय, जग ज्या ज्या निय- 
मांनी वांधळें गेळें आहे ते नियम (वर्मे : गॉंथिणाशी 
1७) उलंविल्यास मरण > आत्मनाद्य; अनुसरल्यास 
जीवन “कल्याण, सवोच्या कल्याणासाठी जो सदेव 
झटतो तो यमधर्माच्या, काळाच्या प्रीतीस पात्र होऊन 
मरणातीत म्हणजेच अमर होतो, लोकहृद्यांत 
अढळ स्थान मिळवून मरण जिंकतो. एसी यम" 
नियमांना उलंघून जे जीवित जगू पाहतात त 
जीवन्मृतांप्रमाणेच होत. यक्षकथा हेंच सांगते. 
युविष्ठिराने यक्षरूप यमधमोजवळ विज्ञाप्ति केळी 
तीहि अ्लीः 

“ देव, देवो मया दृट्टो भवान्‌ साक्षात्सनातनः 

यं ददासे वरं तुष्टस्तं ग्रहीण्याम्यहं पितः || 

जयेयं लोममोहो च क्रोधे चाहे सदा विभो 

दाने तपासे सत्ये च मनो मे सततं मेत |) ! 
' क्रोव-लोभ-मोहादिकांस जिंकून माझें मन संदेव 
दान-तपस्या-सत्यांत स्थिर राहे दे. ' ही युधििराची 
विनवणी आहे. हे अमर धर्म आहेत. हे गुण जसे 
आत्मसात होतील तशी तो व्यक्ति अमर होत 
जाइईंल, 


* न-कुला 'ला प्रथम जीवदान 
धर्मराजाच्या उत्तरामुळें संुं्ट झालेल्या यमधमीने 
* तुझा एक भाऊ जिवंत करतो ? असा त्याला वर 
दिला. त्या वेळीं घरमीर्सन कोणास जिवत करावयास 
सांगितलें * न-कुला ला. (ताला, तण्पा- 
फ०्पेवेश्या, ७४९३5०0, (९४९७३९१ ला ) जाॉवदान 
दप्याची याचना तो करता. हाच खरा घर्म, ह्याचें 
परिपालन केळ म्हणूनच गांधीजी ' महात्मा ? झाले, 
नर्‍कुळ शब्दाचा हा ध्वनिताथ ज्यांना असंभाव्य 
वाट्त असेल त्यांनीं महाभारतांनील इतर नांवांचीहि 
जर ॥चाकित्सा करून पहावी. महाभारतांतील मुख्य 
व्वक्तार्चती नांवे स्वमावदर्शी, अन्वभैक अशीच 
व्यासांनी कल्पिलेळीं आहेत. धृतराष्ट्र म्हणजे राष्ट्राचे 
वारण करणारा; शतपुत्रांचा तो पिता आहे. अधि 
काराच्या लालसेने तो अच होत असतो---म्ह णून 
घतराषट्र आंधळा ! सवे पांडवांच्ची नांवेहि तशीच. . . 


भाम ; पराक्रम; वीय आणि द्याय धमाच्या ताब्यांत 
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येक्-मश् 


असतील तस्च त्याचा जय, युिष्ठिराच्या वर्णना 
वरून ' धम ? हा स्वभावतः निष्क्रिय आहि. पाति- 
तांना पाठच्या भावंडांप्रमाणें वागविणे हाच घमीचा 
पराक्रम. हास्च धम ! आपल्या कुत्र्याला आंत 
घेतल्याशिवाय स्वर्गाताहि प्रवेश करण्या*चें नाकारणारा 
घमैराज पाहिला कीं व्यासांच्या व्यंग्यसरणी*ची 
रमणीयता पटते, 
__ अग्नीची उपासना, सूर्याची उपासना म्हणजे'च 
ज्ञानोपासना. (-यावद्दळ ' अभि विद्यार या छोस्या 

पुस्तकांत मी विवरण केलें आहि--) ब्राह्मणाने आमि 
होत्र सोडतां कामा नवे; याचें रहस्य त्यानें आजन्म 
स्वाध्याथनिरत व्हावें, ज्ञानजिज्ञासू व्हावे असें आहे. 
विचार व ध्यान यांतून त्याने आग्रि निमीण करावा, 
परंतु चचा, विभर्श, विचार व विवेक यांच्या साहा- 
य्यानें आम्नेसाधना करण्याची कला जेव्हां ब्राह्मण 
विसरतो तेव्हां त्याचा आश्नि प्त होतो आणि तो 
आपलें तेजच गमावून वसतो ! 

कालाच्या प्रवाहांत ब्राह्मणाच्या अरणीच हरवल्या ! 
कृष्णसाराच्या ख्पा्ने काळानेंनच त्या पळवल्या- 
त्यांचा पुन्हां लाम व्हावा म्हणून ब्राह्मणांनी ' घमी २- 
जवळ प्रार्थना केली, श्ञानोपासक व राज्यशासक 
यांच्यामधील संब्रैय सहकाराचा असेल तसच त्यांच 
उमयतांचें व लोकांचे कल्याण होईल ही सूचना या 
गोष्टींत असावी, 

विचारमंथनाच्या अरणी हखणारे ब्राह्मण आणि 
काळाच्या समस्या टाळू पाहणारे भीमपराक्रमी 
दोघेहि जीवन्मृतच. यांची जर ही अवस्था तर 
सामान्यजनांची काय गत होईल! पांडव जीवन- 
कासारासमीप प्रेतवत पडळे. मेळे नव्हते पण मेल्या” 
सारखे पडळे होते. तोंडावर तेज होते पण शरीरांत 
चैतन्य नव्हते. त्या त्या काळाच्या प्रभास उत्त, न 
देतां जगणे कोणासहि शक्‍य नाही हाच यक्षजर्काचा 
सारांश आहे 


कालाने फमाविलेली सजा , 

सातच्या दातकावेतर भारतीय स्वातित्य कासार 
नश्प्राय झाळे, आमच्या देशयाला जणू जीवन्ृतावर्या 
आढी | उत्तरेस प्रथम स्वातंत्र्यसूर्य मावळला आणि 
नेतर सर्वच दिद्शांत दळृहळ काळोख पर्सरछा” “सन 


आत्मा जगतः तस्थुपश्न ' ! आत्मांधतेपुळें आमचे 


३ 


राष्ट्र आतांपर्यंत जॉवन्मृतावस्थेत च कसे तगून रा 
या'चा विस्मय वाटतो. 

आये आणि यदुतुवांचे (द्राविड ) संवेध आले 
आणणि त्यांच्यांत सरमिसळ होऊन वणेब्यवस्था 
उत्पन्न झाली. आर्येतर ब्रात्यांना आत्मसात करण्या- 
साठी कांही संस्कार करीत असत; ल्यांचें स्वरूप 
अथर्वणांतील त्रात्यस्तीमांत आपणांस आढळतें, 
मुसलमानांच्या आधी शक-हूण-वर्वर-यवन-- 
आभीर. आदि कित्येक जमाती येथें आल्या, 
त्यांतील कांहींना पळवून लावण्यांत आलें, पण जे 
कौणीं येथेच्च राहिले त्यांना समाजाने आपल्यांत 
समारधेष्ट करून घेतलें, पन्चविळें, त्यांचा वेगळेपणा 
जाऊन ते भारतीयच वनळे. निरोगी देहाने अन्न 
पःचवून टाकावें व चैतन्य मिळवावे तसा हा प्रकार 
होता. ही प्रथा पुढें नष्ट झाली. अन्नाचा कांही भाग 
देटाहषी एकजीव होईना, सातव्या शतकानंतर 
वाहविस्वे लोक आले, त्यांना पः्चविण्या'ची शक्तीच जणूं 
राहिली नाही, समाज निर्जीव होत चालल्याचे हें 
स्पष्ट गमक म्हणूनच मुसलमानांच्या ख्पार्ने येणारे 
संकट, दिवसानुदिवस वाढतच शेळ, लोक परकयांचे 
सेवक बनू ळागळे, पारतंत्र्य म्हणजे नरक. पराव” 
ठंब्रन म्हणजेच जीवन्सृतावस्था नव्हें काय १ 

या. जीवन्मृतावस्थेचें कारण काय असेल १ 
महाभारताचे पारायण या देशांत रोज चाळ, असलें 
तरी बाह्यार्थावस्च लोक समाधान मानूं लागले. 
रहस्थप्राही रसम्रहण'च थांबळें, यक्ष-प्रश्षाच्या रूपकाचा 
माधिताे जर आम्हांला कळता तर आम्ही सरल 
जित्रत राहिलो असतो. 


बुडाली आणि बलशाली लोक कांही प्रमाणांत 
न 0 

वर येण्याची घडपड करांत असले तरी सर्वानी 
ऊजिता- 


संकुचित दृष्टि ठेवल्यामुळे “ न-कुलां *ना ९ 
वस्थेस आणण्याकडे राष्ट्राचे दुलक्ष झाळे 
आपल्या देशांतील विचाखंतांचे दै. 
काळा नें सहन केलें नाहीं; सहन करणें 
होतें. आपल्या अपराधासाठी व अधमौसाठी काळा 
म्हणजेच परावलंबनाऱचा 


फर्मावळेढी सजा 
जीवन्मृतावस्था ! 
महात्माजी जन्माळा आले आणि त्यांनीं 


काळाच्या काँदी प्रभ्ञांस समपैक उत्तरे दिलीं, त्यांच्या” 
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द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नेवंभारंत 


मुळें अंशतः तरी आपण जिवंत झालो आहोत. 
त्यांच्या धर्मांचरणानेन्च भारताला स्वातंत्र्य मिळालें 
आहि. परंतु अजूनहि अनेक बिकट प्रश्न आपल्या- 
समोर उग्र स्वरूपांत उभे आहित. त्यांना योग्य ती 
उत्तरे न दिल्यास सवेभक्षक 'काला'च्या दरबारी 
आपण पुन्हा गुन्हेगार ठरू, 


आजचे यक्ष-प्रश्न 


आजच्या यक्ष आपणांस जे प्रश्न विचारीत आहे 
त्यांपैकी कांही प्रश्न खाली दिले आहेत. ते महत्त्वाचे 
प्रश्न सोडविल्याशिवाय आपणांस तरणोपाय नारही--- 

१ भारताचे स्वातंत्र्य हेंच आपलें खरोखर ध्येय ना ! 

२ तर श्रेष्ठ कोण १ जातिधमे की राष्ट्रचम १ 

३ राष्ट्रीय सैन्याशिवाय ख्ातंत्र्य टिकविता येईल 
काय? 

४ जातिमेदावर उभारळेळा आपला समाज 
"राष्ट्रीय सेन्य' उभारू शकेल काय ! 

५ मराठा इन्पन्ट्री, शीख दल, महार पलटण, 
लिंगायत वटाळेयन्‌-असे जातवार विभाग सेन्यास 
हितकारी आहेत काय; 

६ प्रजाप्रभुत्व हें आपलें उद्दिष्ट आहे काय | 

७ असल्यास, जन्मतःच कांही जाती भ्रष्ट वा 
कनिष्ठ असें आपलें आजचें मानणें प्रजाप्रभुत्वाच्या 
समानभावतत्त्वाला साजेसे आहे काय | 

८ राज्यकारभारासाठी ळोक निवडतांना गुणांस 
प्रथम, स्थान मिळावे किंवा जातीस! जातिकुळ 
अगर प्रांत यांच्या अभिमानाने, करवृत्वशाली व 
घुद्धिमान्‌ लोकांना डावळून, आपापल्या जाती- 
तल्या अगर प्रांतांतल्या लोकांचीच निवड केली 
तर राज्यतंत्रननेपुण अक्या क्रिप्स-मॉलोटोव्ह आदि 
मुत्सहदयांच्या बरोबर्रानें काम करणें त्यांना शक्य 
होईल काय ! होणार नसल्यास आजच्या स्वरूपाचे 
जातिभेद नष्ट करण्यासाठी एवढेंच कारण पुरे 
नाहीं काय? 

९ परधमीत गेलेल्या ढोकांस, शुद्दीकरणाने ह्दि 
म्हणून स्वीकारावें काय | रि 

१० स्वीकारणे अवश्य 


असल्यास आज जातिमय 
असलेल्या 


आपल्या समाजांत, संस्कार घेऊन 
आलेल्या लोकांचें स्थान काय? ते आपापल्या 


पूर्वींच्या जातींत मिसळून जातील, का संस्कार 
घेऊन परत आलेल्या लोकांची एक नवीनच जात 
निर्माण होईल ! 

११ स्वतःस उच्चघमीय समजणारे कांही 

हानुभाव, संस्कार घेऊन परत येणाऱ्या खिस्ती, 
मुसळमानादिकांना दूस्च ठेवणार असतील तंर ते 
लोक परत थेण्यास तयार होतीळ काय! 

१२ संस्करारांसह परतणाऱ्यांना आम्ही हिंदू म्हणून 
स्वीकारले नाहीं तर बंगाल-पंजाबांतीळ मुसलमानांच्या 
अत्यार्‍चारांमुळें घमीतरित झालेल्यांची काय वाट! 
त्यांना प्रवेश नाकारणें म्हणजे शत्रुपक्षीय पाकिस्ता- 
नचे बळ वाढविण्याचे आत्मघातकी कृत्य करच 
नव्हे काय | 

१३ हिंदु शब्द हा मुळांत देशावार्चिक आहे 
[सिंधु-हिंदु ]. आज पुन्हां त्याच अर्थाने तो 
शब्द रूढ करून हिंदु-देशाचे सर्व नागरिक हिंदु 
किंवा दिंदवीय असे म्हटल्यास चुकले कोठें ! 

१४ सर्व मुसलमानांस पाकिस्तानांत हटविणे 
अगर त्यांना दिंदुवम स्वीकारायळा लावणें दाक्‍्य व 
न्याय्य होईल काय १ 

१५ हिंदुस्थानांत राहणारे सर्व सुसलमान 
भारतनिष्ठ राहतील, पंचमदळी होणार नाहींत 
अशी व्यवस्था करण्याचे उपाय कोणते १ 

१६ ल्रियाहि ' मानव? असल्या तर पुढ्पां- 
प्रमाणें त्यांच्याद व्यक्तिविकासाठा समाजांत वाव 
1मळावयास नको काय! 


१२९४६ सालीं सप्टेंबर महिन्याच्या पहिल्या 
आठवड्यांत हे प्रश्न माझ्या मनावर स्पष्टपणें बिंबवले. 
त्याच महिन्याच्या २ तारखेस राष्ट्रसमेनें तात्पुरते 
मध्यवती सरकार स्थापिले, मुस्छिम अत्यार्‍चार- 
अनाचार यांचें ग्रहण लागत असतांनाच जणूं त्या 
दिवशी सूर्य पूवैक्षितजावर उगवळा ! 

_ नोलालींच्या भीषण अत्याचारांची वाती ऐेक- 
तांच अनेकांची स्वराज्यावेप्रयक गोड स्वप्ने पार 
पेरून गेळी,, मन कळवळले. पं. नेहरू कांही 
आथिक, ओद्योगिक संयोजन हाती घेतील, आपला 
देश ऊाजित दुशेस पोहोंचेल; जगांतील प्रपुख राष्ट्रांच्या 
मादेकेत भारताची गणना होईल; असल्या स्वप, 
सृष्टीत विहरणार्‍्या मनाला या सामाजिक वणव्या- 


४५४ 
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 यक्ष-मश्च 


मुळें चांगळाच चटका बसला ! स्य, सुसंस्कृत 
जीवनांतून, जीवनविकासाला हा वरांधा अशी 
पारोस्थिति निमीण व्हावयास काय कारणे घडली 
सतीळ ! ' मृत राषरूमराजकम्‌ ? ! पारतंत्र्यांतून मुक्त 
होऊन स्वातंत्यसोख्याचा अनुभव यावयाच्या आंतच 
हा देश जीवन्मृत दिसू. लागला. या अनर्थपरपरेचा 
कारणमीमांसा करीत असतांना वर दिलेळे पक्ष 
माझ्या डोळ्यांसमोर उभे राहिळे आणि भारतांतील 
यक्षप्रश्नांची आठवण झाला, 
ख्या सामाजजक पायावर आपण स्वतंत्र प्रजा 
राज्याचे भव्य मंदिर बांधू पहात आहोत ता पायाच 
मुळांत कच्चा असल्याचें आज अनुभवास थेत आहे. 
जाति-देप्र व असूया यांसारख्या घुशीची विळ जागा- 
जाग झांकलेली असून ती. उघडताच संव घरालानच 
त्यांत धोका पॉचणार अशी भते आज वाटत आहि. 
आपल्या घराचा पाया शक्‍य तो. लवकर पक्का 
करणें जरूर आहे, दे प्रत्येक व्यक्तीस समजत आहे, 
पटत आहि. परंतु हजारा वर्षीचा हा परागत जुना 
इमला बदलून नवीन पदर्तानें, मजवूतपण बांधण्या- 
ची कित्येक लोकांची तयारी नाही, काही ठिकाणी 
तुळया अंगावर कोसळून पडण्य़ासारख्या 


बस्च्य़ा 
झाल्या असल्या तरा जुन्या धराचचा 
मोह कित्येकांस पडत आहे. जुनें तें सोनें या वच" 


ळपुळीतपण बसणे आपल्या 


नाचा आधार घेऊन गु 
रणांभूत होईल का काय 


सवस्वाच्या नाशाला का 
अशी साधार भीति वाढत आहे. 
गांधीजींचे अंधभक्त न 

महात्माजींच्या एकाद्या कार्यक्रमाबद्दद थोडा 
निराळा अभिप्राय दाखविला १ चिडणारे निय” 
मानें हारेजन वाचणारे ढोक सर्वत्र आहित. पण 
गांधीजीनी नोखाळीत न्वालविंठेल्या प्रयोगाचा 
अर्थ काय ? ! असें विचारल तर मात्र स्तिमिततेन 
दांतखीळ बसणारे लोक त्यांत फार आहित. खे" 


ने, ६ 


अनुक्रमणिका 


त 


मध्यें 'हिंदू-पाणी? 'मुास्लिम-पाणी? असळे मेद नकोत 
या महात्माजींच्या आदेशाचा अर्थ काय 
गांधीजी केवळ खादी-गांधी नव्हेत; फक्त' हारेजनो- 
टघारक नव्हेत. ते जातिभेदनिमूलक, मानवोदूधा- 
रक झाले आहेत. जातींची सवे बंधने ताडून 
नवसमाजनिमितीताठी नौखाळींत यत्रेस निघालेल्या 
गांधांचें अनुकरण करणें आवश्यक नाहीं काय । 
या माझ्या प्रश्नांनी भांबावून जाऊन निरुत्तर होणारे 
गांधी-भक्त मी पाहिळे आहेत, देवांना देवधरांत 
ठेवून (अध-) भक्ताने हात जोडणाऱ्या सनातनी 
भक्तांच्याप्रमारणे वागणाऱ्यांचाच भरणा फार, कोरडा 
स्तात्ति करणारे, गांधीचे अनुयायी म्हणूत मिरवणा- 
रच वहसैख्य आहेत. पूज्य महात्माजींच्या बलिदा- 
नानन्तर ही गोष्ट मळा आधिक स्पष्टपणे दिसून आलो, 
मळा वाटलें की प्रवाहपातत होऊन आम्ही 
निघाळो आहोंत. ' विचारी ' मानवाला ह भूषण 
नव्हे, मानवी जीवनाचे ध्येय 
व भिन्नभिन्न काळाचे गुणधम लक्षांत धेऊन आपला 
समाजरचना बदळून वेण्यांतच शहाणपणा आहे. 
समाज ही कांही एक स्थिर वस्तु नव्हे, मनु 
पालटला कीं स्मृति (धर्मशास्त्रहि 9) पालटली 
पाहिज़, समाज गातेमान आहे, समाज हा 
कांही केवळ सिद्ध नाहीं, साध्याहे आहे, केवळ 
भत नव्हे, भव्यह्रि आहे. घरगुती उपमा देऊनच 
बोलावयाचे तर समाज हें वाढत्या अंगाचे मूळ 
असून त्याच्या अंगचे कपडे वाढत्या अंगाबरोबरच 
मोठे करावयास हवेत. तेव्हां आज कोणत्या 
प्रकारची समाजस्चना हवी हें आजच्या विद्वानांनी 
ठरविणे जरूर नाही काय पप 


भारतीय स्वातंत्र्य-नव्हे-मानवा स्वातंत्र्य हे 
आमचें ध्येय असल्यास आजची आपला जाति 
निष्ठ अगर गटनिष्ठ वागणूक त्या थ्येयाळा पोप 
आहि काग्र ! हाच आजचा मुख्य मन आहे. 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


क्र 
श् क्र 
७& &. 


द्वारा प्राज्ममाठशाळामंडळ, वाई 


प्रा, म. वा? धो ण्डं 


ठावणी म्हणजे काय | 


लछावणी-याड्मयातेवं्रीं आजकाल विपुल चर्चा 
होत आहे. ही अत्यंत इष्ट अशीच गोष्ट आहे जरा 
देखीळ खंड न पडलेल्या महाराष्ट्रकावेपरंपरेच्या या 
खंडाबद्दल मात्र उदासीन राहून मराठीच्या जुन्या 
अभ्यासकांनी शाहिरांस अन्यायच केला होता, या 
वाडूमयाबद्दळ आज जें कुतूहल उत्पन्न झालें आहे, 
त्यामुळें त्या अन्यायाचे अंशतः परिमार्जन होत 
आहे. परंतु योग्य वेळी न्याय न देणे म्हणजे 
अन्यायच करणें, हें सुभाप्रित इथेंहि सार्थ आहे. या 
वाडूमयाची योग्य वेळीं बूज न झाल्यामुळें 
त्या!वेळीं उपलब्च असलेली साधनसामग्री आज 
नाहीशी झाली आहे. यामुळें आजच्या कुतूहूळाला 
चित्रशाळेने आतिशय गबाळ - स्वरूपांत प्रासेढ्ध 
केलेल्या रामजोशी, अनंत फंदी, होनाजी बाळा, 
म्रभाकर, परशराम व बाळा बहिरू यांच्या आणि 
आधिकारी यांर्नी 'चित्रशाळेचाच कित्ता गिरवून 
प्रसिद्द केलेल्या सगनभाऊच्या लावण्या यांवरच 
निवीह़ करावा लागत आहे. 
लावणीसंवं्धी रूढ कल्पना 

साधनसामग्रीच्या या गवाळपणाचा व 
पणाचा परिणाम असा झाळा आहे कॉ 
संबधी आजकाल जे टीकालेख प्र 
त्यांत या वाह्यांपेक्षां टीकाकाराच्या वैयक्तिक 
आवडीनिवर्डीचेंच जास्त दीन घडते. उदाहरणार्थ, 
फ्या ढाबणासंबधी,ते लिहितात त्या । लावणी ? 
अमक कयी व त्याच्या अर्थाची निश्चित 
'श्पनाहूं कोणा दे. ही, जौ 
लावते ताभागी य व्याप 
क र अ, ब. कोल्हटकरांची 
व्याख्या वाजून कोल्ह्टकरांना छावणीची चचटक 


छागळी होती यापढीकडे वाचकास विशेष माहिती 
ती काय मिळते ! 


अपुरे- 
[या वाड्मया- 
सिद्द होत आहेत 
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या.लेलांत लावणी या शब्दाची व्युत्पात्ते शोधून 
त्याचा निश्चित अथ समजुन घेण्याचा प्रयत्न कर 
प्याचें योजिलें आहे. या प्रयत्नांतच या. वाडमय” 
प्रकारासंबेधी बरीचशी माहिती होईळ अशी अपेक्षा 
आहि. र 

लावणी या शब्दाचा अर्थ व्युत्पात्तिकोशकार 
€ एक प्रकास्चे ग्राम्य गीत; १ तपती र्फ पप, 
थणाठ छाट १? असा देतात. मराठी अथीत नसलेला 
अळी हा शब्द इंग्रजीत योजून लावणींताल 
प्राम्थता शुंगारविषयक असते, अर्से त्यांनी स्पप्र केळ 
आहे, त्यांच्या मराठी व इंग्रजी अथीतून ग्राम्यता, 
शृंगार व गेयता हीं लावणीची तीन लक्षणें निष्पन्न 
होतात. हावणीसंबंधींच्या रूढ समलुतींतहि हींच तीन 
लक्षणें प्रामुख्यानें आढळत असल्यामुळे त्यांची 
यथार्थता पारखर्णे आवद्यक आहे 
छावण्या या गेय असतात यावह्ृळ वाद नार्ही. 
परंतु त्या ग्राम्य ब शुंगारिकच असतात हे विधान 
मात्र वित्य अहे, ग्राम्यता ही विपरय व भाप्रार्‍या 
दोन अंगांत येऊ दाकते आणि शेंगाररसपरिपोषांत. 
शाहिरांनी आपल्या काव्याला विषय निवडले ते 
वहुजनसमाजाळा आवडतील अस्ते आणि विशेषतः 
त्यांच्याच जीवनांतील, पण हा बहुजनसमाज 
खेड्यांतील नसून शहरांतील आहे, यामुळें शाहिरांच्या 
काव्यांत खेडी, खेडूत व त्यांचे शतोभातीसारखे 
उद्योग यांची वर्णने नसून तुळजापूर, पंढरपूर- 
सारखी क्षेत्रे, कोह्ह्यापूर, सोलापूर, पुणे यांसारखी 
शहरें, त्यांतील स्त्री-पुरुष आणणि त्यांचें जीवन 

ती हू. ग हरभरा? या प्रकार 

जनपदबर्णने नसून “दाट नळ पाण्याचे । ठार्यि 
ठायिं शोभती होद एक फम्यांचे '7 अश्शी शहरांची 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
सैंगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


छावणी म्हणजे काय ? 


वरणेने आहित, '' राया नका मला उसामाधिं ओहूं * 
असे म्हणणाऱ्या काप्रिकन्यका त्यांत थोड्याच असून 
भांगांत मोत्यीं लेइलेल्या व रस्त्यांत क्षणभर चमकून 
हेवेळींत नाहींतर्या होणाऱ्य! सुंदरीचच जास्त आहेत. 
शाहिरांचे िपय लौकिक खरे पण खास जानपद 
नव्हेत. याचें कारण शाहिरांना जानपदानचें वावडे 
आहे असे नव्हे, तर ते शहरांतच जास्त स्मठेले 
आहेत, 

लावण्यांची भाषा त्या वेळच्या इतर काव्यांतालि 
भापेहून कांहींश्ी वेगळी दिसते खरी, पण त्याचें 
कारण इतर काव्ये ब लावण्या यांच्या विषयांतील 
फरक होय. इतर काव्यें धार्मिक किंवा पौराणिक तर 
लावण्या लौकिक, यामुळें भाषेंत फरक पडणारच. परंतु 
शाहिरांचा कळ मात्र ग्रामीणांची भाषा वापरण्याकडे 
"नसून शिष्टांचीच भाषा वापरण्याकडे दिसतो, 
लावणीकारांपैकी रामजोशी, अनंत फंदी व प्रभाकर 
हे तिघे ब्राहमण, यांची भाषा केवळ नागर्च नव्हे 
तर घोटीव अशी आहे. ज्या “मराठी भाप्रेस 
समोर थाटाने उभी करून तीस आपल्यापुढे ?' 
नर्तकीप्रमाणे रामजाशांनीं नाचावयास लावलें, 
ती प्राम्य मराठी भापा खाचितच नव्हे, तर 
मुक्तेश्वराच्या भाषेप्रमाणेंच संस्कृतांतीळ माधुर्याने 
रसरसळेळी. त्यांनीं संस्कृतमध्येहि लावण्या रचलेल्या 
आहेत, साई्लेळे होनाजी बाळा व परशराम; हे 
ब्राह्मणेतर आणि सगनभाऊ हा मुसलमान, यांचीहि 
भापा बरीचशी नागस्च आहे. पूर्वींच्या संतकाव्यांत 
वा पोडेती काव्यांत न आलेळे शब्द लावण्यांत आले 
आहेत हें खरें, पण ते पूर्वींच्या काव्यांत न आलेल्या 
विषयांच्या अनुपंगानें. लावण्यांची सवच भाषा आज 
शिष्ट लोकांना पसंत पडेल अर्से नाहीं; परंत आजची 
शिष्टमान्यता व पेदावाईतीळ शिष्टमान्यता या एकच 
नव्हेत हें विसरता कामा नये. प्रभाकर १ सगन 
यांच्या लावण्यांत बऱ्याच ठिकाणी अशीलता आर 
होहि गोष्ट खरी. परंतु अरीलता व ग्रास्वता 
यांताहि पुष्कळच भेद आहे 
दृंगार हा सर्वे र्सांच ी 
ललितवाड्मयांत विपुल- 
नो जेव्हां एकाद्या वाडूमव- 
तो तेव्हां 


राहिला कुंगार, 1 राजा 


असल्यामुळें तो कोणत्याहि 
नै आझढळणास्व. परंतु ते 
प्रकाराचें वैशिष्टय म्हणून सांगितला जा 


त्याखैर्रज इतर रस त्यांत येऊं शकत नाहींत असेंच 
सांगण्याचा हेतु असाच त्याचा अर्थ करावा लागतो. 
लावणी ही शैंगारिक असते असें म्हणणाऱ्यांचा 
भाव लावरणींत शुंगाराशिवाय इतर रस नसतात 
असेच सांगण्याचचा असतो. उपलब्ध लावर्णासिंम्रह 
पाहिल्यास हाहि समज चुकीचाच असल्याचें आढ- 
ळून येईल. लावण्यांत स्त्री. पुरुषविषयक दुंगाराची 
विविध अंगें आहेतच; पण त्याबरोबरच पुण्यासारखें 
दाहर, तुळजापूर, पंढरपूरसारखी क्षेत्रे, सावित्री, 
हरिश्चंद्र इत्यादिकांच्या पौराणिक कथा, लक्ष्मी-पार्वती- 
किंवा-कृष्ण-राधा-संवाद, १ ८०४-५ सालचा दुष्काळ, 
होळकर दंगा, त्रिस्तनी किंवा सता जाण्याचे वचन 
देणारा कामी नवरा, गरोदर स्त्रीचे डोहाळे, 
निपुत्रिक त्रीचीं दुःखें, संसाराची असारता इत्यादि 
विविध विषय व तदनुपैगानें आळविलेळे दुंगारा- 
व्यतिस्ित वीर, करुण, हास्य, बीभत्स, भयानक, 
शांत वगेरे विविध रतत आलेले आहेत. दुगीरिक 
लावण्या'च वाचायच्या व ऐकायच्या या आवडीमुळे 
ळावण्या या शुंगारिकच असतात हा समज हढावळा 
आहे. परंतु पद्दांटेच्या रामप्रहरी सडासैमाजन करीत 
असता. आपली आजी किंवा आई“ घनश्याम 
सुंदरा श्रीधरा ? ही गोड भूपाळी मोख्या प्रेमानं 
म्हणत असते तेव्हां ती लावणीच म्हणत असते, हें 
लक्षांत आणलें तर लावणी म्हणजे दुंगारिक ग्राम्य 
गीत, द्दा गैरसमज मनांत एक क्षणभरहि टिकणार 
नार्ही. 
लावणीचीं वैशिष्ट्ये ब व्याख्या 

छावणीची कोरकारांनीं दिलेली म्हणजेच 
लौकिक लक्षणें कर्शी 'चूक आहित, हें पाहिल्यावर 
तिची खरी लक्षणें शोधून काढण्याची जबाबदारी 
प्राप्त होते, त्याकरितां भूळ लावण्यांकडेच जाणें योग्य, 

उपलब्ध लावण्यांचा अभ्यास केल्यास या वाह्मव- 
प्रकाराची पुढीळ वैशिष्टये नजरेत भरतात $ (१) 
छावण्यांचे विषय लौकिक आहेत (२) त्या जन. 
समूद्वासमोर म्हटल्या जात असत (३) त्यांची 
सचना आठ मात्रांच्या माळी तालांत'च आहे 
(४) ळावणीकारांत पर्परांशी स्पर्धा असे आणि 
(५) ळावणीकारांनी प्रोढी मिरावळा आहे ती 


आपल्या स्वनाकीशल्याची 
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अनुक्रमणिका 
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राज्य मराठी विकास सेस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


नवभारत 


उत्तर पेशवाईत लावणीवाळाय बहरास आलें. 
त्याच्या आर्थी मराठी कविता हा तुकासम' नाम 
देवांच्या अभंगांप्रमाणें भक्तिपर किंवा सुततः्वर मोरो- 
पंत यांच्या काव्याप्रमाण पांराणिक होती. काव्यात 
ज्या विविध भावना रंगवावयाच्या त्या पांराणिक 
व्यक्तींच्या वैयक्तिक भावना व्यक्त करणें असलेंच 
तर ती केवळ मक्‍तांची- छयुगार, वार, करूण इत्यादि 
संस्कृत साहित्यश्ात्रांत सांगितल्या रसाचा मक्ता 
स्वर्गस्थ पौराणिक व्यक्तींना दिलेला; म्हणून ।जवत 
माणसाच्या वांटणीस मराठी संतकर्वीरनी नव्यानेच 
आणलेला भक्तिरसऱच राहिळेला, थोडक्यांत म्हणज 
५ अलवण हरिविण कविता ' अश्यीच लावणी- 
कायाच्या आधीच्या कवींची काव्याविषर्यी कल्पना, 
त्रेगुण्योद्धव नानारसात्मक लोकर्चास्त्राचें मराठी 
काव्यांत प्रथम दशन होतें त॑ लावण्यांत , 


या लौकिक विषयांवर शाहिरांनी लावण्या 
स्चल्या त्या प्रचंड जनसमूहास म्हणून दाखविण्या- 
करितां. कित्येकदा या लावण्या तिथल्या तिथेच स्चून 
म्हटल्या जात असत. लावणीचे हें वैशिष्ट्य घ्यावे 
तेवढें विचारांत घेतळें जात नाहीं. निवांतस्थळीं 
स्वस्थपणे वाचण्याकरितां लिहिळेळें काव्य आणि 
जनसमूहांत बसून ऐकण्याकरितां लिहिले काव्य यांत 
फरक हा पडणास्च, लावणीवाळ्मायांतीलळ शुगार- 
प्राथान्य, उत्तानता, उथळपणा, सूचकतेचा अभाव, 
कंथा व वणेने यांवर दिळेळा भर इत्यादि गुण दोप 
यांतूनच निष्पन्न होतात. 

लावप्यांचें वाडूमयदृट्ट्या विवेचन इथें प्रस्तुत 
नसल्यामुळे लावर्णाच्या या उतपत्तिद्ेतूया तिच्या 
स््रनेवर कोणता परिणाम झाला याचाच विचार 
करूं, जाहीर काब्पगायनाच्या वेळी श्रोते पायांनी 
ताळ धरतात हा अनुभव नेहमींचा आहे. जनसमूह 
हा ताळाप्रिय असतो. म्हणूनच जनसमूहासमोर 
म्हृणण्याकोरता रचलेल्या लावण्या या तालगेय वृत्तांत 
आहेत; संस्कृत कहोकत्रत्तांत नाहीत. लावण्यांच्या 
गायनाला कडे किंवा ढोळके यांची साथ घेतात ती 
या तालाकरितांच, विशेष म्हणजे आठ मात्रांचा 
उमाळा ताळ्च संदे लावण्यांत योजिळेला आ 
छावणी व धुमाळी ताळच स लावण्यांत योजिळेला 
आहे, लावणी व घुमाळो ताळ यांचें साहचय येवढ 
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अनुक्रमणिका 


अभंग असल्यामुळेच घुमाळी तालास लावणीचा 
ताळ असेच नांव पडळें आहे. तालाच्याऱच अनुषंगाने 
आलेली दुसरी गोष्ट म्हणजे यमकप्राचुय, 

जनसमूहासमार कविता करून म्हणावयाची व 
त्यांच्याकडून विदागीची अपेक्षा करावयाची म्हणज 
आपोआपच इतर शाहारांक्ी स्प॑बी आळी, सुदवान 
या स्पर्धेस हलींच्या साहिल्यिकांच्या स्पवेप्रमाणे हान 
स्वरूप आलेलें दिसत नाहीं, “दीना गवळ्याचा 
झाला चुना?* असा नांव घेऊन अन्य दाहदीराचचा 
अधिक्षप केलेला असला तरी बहुशः प्रतिस्पध्यांच्या 
निंदेयेक्षां आम्मस्तुतीचाच भाग अविक दिसता, 
कचित “' फंदी अनंत कवनांच्या सागर? आसा 
दुसऱ्याचा गौरव केलेलाहि आढळतो. याचाच 
अर्थ हा कीं, या स्पर्धेचा परिणाम परस्परांचा 
लस्ती करण्यांत न होतां स्वतःच्याच ळावण्या 
जास्त जास्त सुवारण्यांत झाला, 


या स्पथची दोन अंगें आढळतात. पाहेळें म्हणजे 
कलगीतुऱ्याचे सामने. कलर्गावाळे ल्रियांच्या मावना 
रंगवितात तर तुरेवाळे पुरूषांच्या, प्रभाकर कलगी - 
वाला आणि रामजोशी तुरेवाला, वेदांताच्या गूढाथांत 
कलगीवाले हे प्रकृतीच्या पक्षाचे तर तुरेवाले पुरुषाच्या 
पक्षाचे, जिथे शैव व वैष्णव एकमेकांस पाण्यांत 
पाहतात त्या कनोटकांत शैवपंथीय नागेशी व वेष्णव- 
पंथीय हरंदेशी यांचेहि सामने होत, या कलगा- 
ठुर्‍्यांच्या सामन्यांतूनचच भेदिक लावण्या व वेदांती 
कोडी निघाली, वेदान्त ज्यांस पचत नाहीं त्यांच्या 
करितां '“चंद्राचें चांदर्गे सीतळ कां उष्ण प्राणपती१'' 
अशी व्यावहारिक कोडी विचारली जाऊं लागठी, 
अशा प्रकारच्या सवाळ जबाबांत एकमेकांवर मात 
करणें हे स्पववेचे एक अंग तर एकाच, विषयावर 
जास्त जास्त सफाईदार स्वना करणें हे. दुसरें अंग, 
कोडी घाळून प्रतिपद्ष्याला निरत्तर करणें हा पोरकट 
आनंद, पण आपल्या सफाईदार व घोटीव स्च्नेन 
प्रतिपद्ध्याला मुग्ब करणें हा खऱ्या कलावंताचा 
आनेद, प्रतिस्पध्यीळा चीत करण्यासाठी या दुसऱ्या 
मार्गांचाच शाहिरांनी अवलंब केला. बहुतेक लाव 
ऱ्याच्या शेवट आपल्या स्चनेची लावणीकारांनी 
तारीफ केळेली असते ती याकरितांच. 
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संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


लावणी म्हणजे काय 


ही जीं लावणीची वैशिष्ट्ये तीं विर्‍चारांत घेतलीं 
असतां लावणी*ची पुढील व्याख्या निष्पनन हात. 
जनसमूद्वासमोर-म्ह्ृणण्याकरितां त्यांना रुचेल अश्या 
व॒ विशेप्रेकरून त्यांच्या जीवनांतील विषयावर 
त्यांच्याच भावना व्यक्त करणारी आठ मात्रांच्या 
ताळावरीळ पदस्वना म्हणजे लावणी, 


ळावणीची व्युत्पात्त 
या विशि रचनेला लावणा हें नांव कां दिले 
गेळें याचा विचार केळा पा जे. लावणी या 
श्ञाब्दाच्या अनेक व्युत्सचत्या सुचवल्या गेल्या आहेत. 
परंत त्यांतील एकानिंहि समाधान हात नाहीं 
6 हुद्याळा चटका लावते ता लावणी !'' या अ. व. 
कोल्हटकरांच्या व्युसत्तात ऐतिहासिक सत्य नसेल 
पण काव्यसत्य तरी आहे, पण इतर ज्या व्युत्पच्या 
सुचविल्या जातात त्यांत इतिहासहि नाहीं की 
काव्यहि नार्ही, दोतांत लावणी करतांना म्हटले 
णारे जे गीत ते लावणीगीत, अहा! सर्वात सोपी 
व्युत्पत्ति आहे. पण लावणी करतांना लावणीच्या 
स्वरूपा*च गीत म्हटल जात नादीं आणणि ळावणा 
ह्‌ ळोकगात असल तरा खास जानपद गांत नव्ह 


लावणी हा दाब्द ' ळक 2 म्हणजे कापणे या संस्कन 


घातूवरूनीदह व्युत्पादिळा गेळा आहि. म्हणजे 
ळावणी पेरे लावण्याच्या वळा न म्हणतां 
कापणीच्या वेळीं म्हणतात; अशा ही सुधारणा 


आहे. चतुर किंवा मघुर या विशेपरणांवरून ऱ्चातुय 
क्रंवा माये हा भाववाचक नाम होतात, त्या- 
प्रमाणेच 'वाठुरा किंवा मा्घु| अश॥ ह नाम निष्यत्न 
रीतात, ळण म्हणज सुंदर त्यावरून लादण्य या 
भाववाचक नामाप्रमाणच लावणी हहे तादव या 
अर्थी भाववा*चफ नाम राभवत. लावण्यांत सांदया'च< 
स्नीसा इयाबेटवणेन असल्याभुळ त्यास 


वरिशेयत! 
व दिळें असाव, हा 


सोंदुर्य या अर्थी ळावणा हू 
लावणीची चोथी व्युत्पाते, ही व्युत्पा्त शब्दसिद्धीच्या 
दृष्टीने निर्दोष आहि; परंतु साद्य वा अथी लावणी 
हा शब्द मराठींत योजलळेंडा आढळत नाही; 
सेस्कृतांतदि. क्ाचिवत्व, अर्थात. वा व्युत्पत्तीसहि्‌ 
ऐतिहासिक आधार कांहींच नाही. आणि म्हून 
दी व्युत्पाज्ञे सुचविणारे श्री. गौ, क मीर्डक यांच्या 
तेच््याव्रद्ळळ आग्रहहि नार्ही, 


व्युत्पत्तिकोशकारांनीं दिळेळी “ लापानिका? ही 
व्युत्पात्ते त्या शब्दाच्या संस्कृतपणामुळे आणि 
त्याचें अंतलापिक्रा, वहिल्यॉपिका - या कूटप्रक्षात्मक 
संस्कृत काव्यप्रकारांशीं असलेल्या साम्यामुळें बऱ्याच 
जणांस संमत आहे. लापानिका या दाब्दाच्या संस्कृत 
वणाविपर्यी विचार नंतर करूं. परंतु आधी लावणी 
व लापनिका यांचे अंतळींपिका व बहिलांपिका या 
काव्यप्रकारांशी कां संबेध आहेत कीं काय, ते पाहूं 


लावण्यांत कूटप्रश्न असतात पण ते फारच 
गोड्या लावण्यांत. यामुळे कूटप्रश्न ह लावण्याचे 
वैशिष्ट्य होऊं शकत नाहीं. दिवाय लावण्यांचा 
उगम कूटप्रश्नांतूननचच झाला असावा, अस मानेण्यासहि 
कांही आधार ना लापनिका नांवाचा कूट- 
प्रक्षात्मक काव्यप्रकार संस्कृतांन असावा, हा समजाहे 
असाच नेराघारा आह लापानेक्ा हा शाब्द 
: सिंदासनद्वात्रिश्िका ' या जेन-ग्रंथांत आला आहे; 
पण तो ' बोलणें, संभाषण या अर्थी, मराठीतहि 
५ बडबड, चर्‍हाट ' या अथान लापनिका हा शब 
वापरला आढळताी. परतु या लापानेकेचा लावब- 
णीश्ी कांदा संत्र च असावा, अस वाटत नाहां, तस 
मानथ्यास कांहीं आधाराहे ना £ ळपू' म्हणजे 
बोलग या घातूच जत लापयाते ! अर्स प्रयाजक रूप 
द्देतें तः्च*ला 1 स्हणजे चिकटणे लागणया 'वातून्चन 
चिकटविणें, लावणे, या. अथी लापप्रति असेच 
प्रयोजक रूप होतें. लापानिका ह रूप स्चना या अर्थी 
घातूमासून आलें. असावें, अर्स मानळ तर ला- 
अक्षी संगाते लागून 


ति-ळछापनिका, "्डावणी 
त्ते सुरेख जमेल, 

वरंतु * लवण लावण्य-लावणी ' या व्युत्पत्तीवर 
जो आश्चिय घेतळा तोच यावरहि येऊं दाकेल, 
६ लही-ळापयाति लापानेका-लावणा १ ही शब्दासाठे ठाव, 
आहि; पण यांतीळ लापनिका द्वा दुवा कच्चा आहे. 
ली धातूपासून सिद्ध झालेला ळापानका हा शब्द्‌ 
संस्कृतांत आढळत नाहीं, या ठिकाणी एक दुसरा 
विचार सुचतो, ळावणा हें जे मराठी काव्यप्रकाराच 
नांव ते एकाद्या संस्कृत  रशाब्दायासून 
अपभ्रंश होत होत आलें आहि 
अशे आपण केव्हां दाखवू वाकू १ लावणी हा 
काव्यप्रकार एकाचा संस्कृत काव्यप्रकारापासून 
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नवभारत 


त्य 


हळूहळू उत्क्रांत होत गेलेला आहे, अस स लै 
तर. परंतु लावणी-वाडू्मयास कांदी पररा होती 
असे मानण्यास कांहींच आधार नार्ही, हा काव्य 
प्रकांर पेशवाईत-विशपतः उत्तर पे्ववाईेत-एका' 
एकी उदयास आला. थ्या पारास्थतीत लो 
स्थामाविकपर्णेच उत्पन्न झाला तिचा अभ्यास केला 
असतां त्याच्या आधी तो दुखऱ्या कोणत्याहि 
स्वरूपांत असेल असे वाटत नाहीं. ज्या अर्थी हा 
काव्यप्रकार शुद्ध मराठी आहि त्या अर्थी त्याचे 
नांवहि शुद्ध मराठीच असलें पाहिजे, लावगें या 
क्रियापदार्‍चा ' मांडणी करणें, रचना करणें? असा 
अथे सर्ढच आहे. ' पुस्तके लावली? म्हणजे 
पुस्तर्के व्यवस्थित स्चळीं?, या लावणें या क्रिया- 
पदापासून रचना या अर्थी लावणी हा शब्द सहज 
द्र होऊ शकेळ, स्चना या अर्थानें, लावणी- 
वाडमय उत्पन्न होण्यापूर्वीयासूनच ळावणी हा शब्द 
रूढ असावा आणि त्याच अथाने लावणीकारांनी 
1पल्या काव्याचें वोशेष्ट्य दाखविण्यास योजिला 
असावा, 
ही झुद्ध मराठी व्युत्पात्ते मानली तरी लापानैका 
शब्द शिल्लक राहतोच. त्याची सोय काय करावी ! 
लापनिका हा राब्द स्वना या अर्थानं संस्कृतांत 
नसला तरी मराठींत आहे. तो शब्द ली या संस्कृत 
घातूपासून निष्पन्न होऊं क्यकतो खरा, परंतु संस्कृतांत 
नसल्यापुळें तसा निष्पन्न झाला असावा, असें मानतां 
थ्रेत नार्ही, यावरून तो शब्द स्चना या अर्था 
लावणी या शुद्ध मराठी शब्दाचे संस्कृतीकरण करून 
तयार केला असावा, अर्से वाटतें, लपू 'घातूप्रमा्णेच 
ली या धातूचे प्रयोजक ळापयाते असें होतें. म्हणून 
बोलणें या अर्थी लपू पासून जर्भे लापानिका रूप 
सिद्ध होतें त्याप्रमाणेंच स्चना या अर्था ली पासूनहि 


ळापनिका शब्द सिद्ध व्हावा, अशी ही विचारसरणी 
असावी, 


१, राजवाडे, ' मराठी 


छंद * 


> 


या कल्पनेस कांही आधारदि देतां येतील. '“लावणें; 
अभैब्रोध होईल अश्या प्रकारें जुळणी करणें या 
अर्थी लापन हा शब्द रूढ आहे. हा दाब्द संस्कृत 
वाटला तरी संस्कृतांत नाही. पण मराठींत लापन 
असा स्वतंत्रपर्णे किंब्रा छोकलापन, ग्रेंथलापन 
अश्या सामासिक रूपानें तो स्ढ आहि. 
छोकलापन म्हणजे छोक लावणें; ग्रेथलापन म्हणजे 
ग्रंथ लावणे. छोक समजण्याकरितां त्याची पद 
लावावी लागतात. त्यास अन्वय लावणे अर्ज 
म्हणतात, अन्वय लावला की अर्थ चटकन्‌ समजता. 
यावरून अभ समजावून सांगणें या अर्थी 'छोक 
लावणें, ग्रंथ लावणें हे शब्दप्रयोग आले असावेत, 
यावरूनच अर्थ समजणे, अक्षर वाचतां येणें किंवा 
समजणें या अथी अर्थ लागणें, अक्षर लागणे हँ 
शब्दप्रयोग आळे असावेत. स्वचना या अर्थी लावणा 
या शब्दाचे ळापनिका हें संस्कृतीकरण झालें, त्या- 
प्रमाणेच लावणें या नामाचे संस्कृतीकरण होऊन 
लापन, छोकळापन,_ग्रंथलापन हे शब्द मराठींत 
आले असंवित असें मानल्याशिवाय त्यांची व्युत्पाते 
नीट लागत नाहीं. युज्‌ धातूची योजयति-योजन- 
योजानिका हीं जशी ख्पें होतात त्याचच 'वर्तीवर लावर्ण 
ह क्रियापद टां पासून व्युत्यादून ळी-ळापयति-लळापन- 
लापनिका अशी ळावणें व लावणी या दोने नामांचीं 
सस्कृताकरण॑ झाली असावीत, मराठा शब्दाचे 
संस्कृतीकरण वेळे जात असे याला पुष्कळच आतार 
देतां येतीळ, परंतु ओंबी या शब्दाचे ओवनिक्रा 
संस्कृतीकरण येथे विशेष उपकारक टरेळ, ओंबी 
ज खुद मराठी वृत्ताचे नांव ते ओवणें या मराठी 
क्रियापदावरून ओवरणें-ओवणी-ओवी या प्रकारें 
आलें असावें, हें राजवाडे यांनी सिद्ध के७च आहि.' 
परंतु ओवी. हा शब्द त्याच्या मराठीपणामुळेंच कीं 
काय न स्चून महानुभावांनी त्याचें ओवनिका असें 
संस्कृर्ताकरण केळे, ' ओवणे-ओवणी-ओवी-ओवनिका 


2 /प2 /ग्पट 


! आवा हा शब्द संस्कृत ' अर्धेचतुप्पदी ' या शब्दापासून प्रा. ह. दा. 


उणकर व्युत्पादितात; परंतु ती व्युत्यात्ते मळा पटत नाहीं, 


दहोनप्रकाश * 


क 


४६० 


अनुक्रमणिका] 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


लावणी झ्हणजे काय १ 


हें संस्कृतीकरण लावणें-लावणी-लावनिका याच 
धर्तीवर आहे. 
व्युत्पत्तीला ऐेतिहासिक आधार 

या 


ली--ल पर्याति-ळावणॅ-लावणी-ला पानिका 
व्युत्पत्तीस आओवणे-ओवणी-ओंवी-ओवनिका या 
व्युत्पत्तीशिवाय दुसरा कांही ऐतिहासिक आधार 
मिळतो कीं काय, हें पाहणें आवश्यक आहि. एका 
संक्शायित ब्युत्पत्तीस दुसरी तितकी'च संश्ययित व्युत्पत्ति 
हा चांगळासा आधार होऊं शकत नाहीं मी सुच" 
विलेल्या व्युत्पत्तीस जर कांही ऐतिहासिक आधार 
मिळाला नाहीं तर लावरणीसंंबेर्धी ज्या अनेक कल्पना 
आहेत, त्यांपैकीच ही एक होईल, 
लावणी हा राब्द ज्ञानेश्वरांनी सोळाव्या अध्या- 
यांत वापरला आहि. सोळांब्या अध्यायांतीळ विषय 
वास्तविक पाहतां नवव्या अध्यायाच्या नंतर ल्गेन्च 
यावयास पाहिजे होता. परंतु मध्ये दुसराच विषय 
निघाला ब हा मार्गे पडला तो आतां परत हाती 
घेतला आहे, है सांगतांना ज्ञानेश्वर म्हणतात 

“तया निरूपणा-चेनि नांवें । अध्यायपद, सोळावे । 
लावणी पाहतां जाणाव । मागिलावरी य 

या ठिकाणी छावणी म्हणजे ( विषयाची ) व्यव- 
स्थित मांडणी. शिवकालीन शाहीर अज्ञानदास 
यानें देखीळ लावणी हा शब्द याच अर्थाने योजिला 
आहि. आपल्या अफजलखानाच्या बघाच्या पोवाढ्यांत 
5 [तिसऱ्या सदरेच्या मांडणी "चें वर्णन करतांना 
ती म्हणतो 

५ र्‍्चांदवा 
वर ठिकडी नानापरीची 
ह्रि जोडिले खणोखणी.?? 


येथ जडिता'ची लावणी* र 


जडिता'चा बांधोनी । घोस मोतियांच । 
॥ अवधी जडिता'ची लावणी | 
् 


हणजे हिऱ्याम एणकांचची 


नयना च क्त 
३» व्हावणे? दे क्रियापद, लागणे 
आलेलें नसून लग्‌ या चातवरून आलें असात 
मानल्यास लावणें क्रियापद छी वरून व्युत्प 
९, शानिंभ्वरी, अध्याय ) ६, 
५. ऐेतिह्यासिक पोवाडे, माग १५ टि १५ 


हे असावें, असेंहि म्हणतां 


असावा या तकौस लावण्यांच्या वाचनाने बळकटीच 
भते. लावणी हा शाहिरांचा विशिष्ट काव्यप्रकार 
तर त्यांनी आपल्या काव्यास लावणीच 
म्हटलें असतें. परंतु त्से न करतां त्यांनी कविता, 

छंद, बूट असेहि शब्द योजिले आहेत, 
आपल्या काव्याबद्दल गौरवाचे उद्गार काढतांना 
प्रत्येक शाहिराने जर आपल्या कोणत्या विद्षोष 
गुणाचा निर्देश केळा असेल तर पदस्चनेचा, हें 
त्यांच्या लावण्यांचे रोवट पाहिळे असतां स्पष्ट होईल. 
६“ करी जडण घडण नवे नित्य प्रमाकर खासी 
6 प्रमाकराची जडण घडण जणू बऱ्ह्वाणपुरी रागेत 
ठसा ? “ होनाजी बाळा गुणा आगळा कवीची 
जडणी ?' 6: अनंतफंदीचे छंद जसे कटिब्रेंद जडन 
नवी झनानी असेच प्रत्येक कर्वीनें आपल्या 
स्वनेवद्दल गौरवाचे उद्गार काढले अहित. परशराम 


तर “ अटीतटीच्या जडणा घडणा परक्षराम नित्य 


करी?” एवढें म्हणूनच थांबत नार्ही, तर 
5: रामकृष्ण गुणी रामा गातो. ताजव्यांत अक्षरे 


तोळा '' असें आहानाहि देतो. लावणी ही ताल- 
असल्यामुळें ताळांत पक्की असण्याची 
आणि म्हणूनच 


आवद्यकता निर्माण 
ण्याची भाषा, 


ताजब्यांत अक्षरें तोल 
जर आपल्या काव्याचे 


यावरून शाहिरांना 
तुक वाटत असेल तर 


कोणत्या विशिष गुणाबद्दल कौ 
स्वनेबद्दळ, सुभगस्वना या अर्थी त्यांनी लावणी 
हा शब्द सुझ्वातीळा योजिला असावा आणि तोच 
पुढें त्या काव्यप्रकाराऱचा निदर्वीक झाला असावा. 
५६ माझी स्चना कल्णी उत्तम साघली आहे? या 
अर्था “ लावणी कद्ीी झाली १" या उद्घारावरून 
म्ह्णजे शाहिरांचें विशष प्रकास्चं काव्य 
५ पदस्वना नित 
१9 अर्से प्रमाकर 
दव्दांचा अथे तोच 


पुढें लावणी 
असा अथे रूढ झाला असावा. 
प्रमाकराची सभेस गाईन मी 
म्हणतो. यांतील पदस्वना या २" 
क असल्यामुळे तें ली 'घातूच्या प्रयोजकावरून 
येईल, लापन, ळापनिका ही संस्कृतीकरणें 
व्युत्पादिळें काय सारखेंच* 


मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


लोवणी या शब्दाचा मूळचा अर्थ, “' पाय धरिळ 
कविराय दुजा अक्ी काय लावणी करी । माय 
कुणाची व्याळी या गगनाखाली कविता सोलापुरी '? 
असें रामजोशी म्हणतो तेव्हां तो आपल्या काव्याला 
कविता असे संबरोधितो आणि त्या कविते- 
सारखी लावणी म्हणजे स्चना दुसरा कोणी करील 
कीं काय अर्से विचारतो, बहुरंगी नांवाचा शाहीर 
आपल्या खर्ड्यांच्या लढाईच्या अखेरीस “बहुरंग्याची 
ळावणी । पवाडा केळा मदौर्ना ??* असा आपल्या 
पोवाड्याचा गोरवानें उलेख करतो, तेव्हां तो 
लावणी हा शाब्द स्वना याच अर्थी योजतो; 
दुंगारिक, ग्राम्य गीत या अर्थाने नव्हे. पोवाडा 
देखील तालावरच म्हणायचा असल्यामुळें सुरुवाती- 
नची. शिथिळ स्वना पुढें पुढे पक्षी होत गेलेली 
आढळते. सुरुवातीला गद्यप्राय दिसणारे पोवाडे पुढें 
पुढें आठ मात्रांच्या तालवृत्तांत बरेदिस्त केलेले 
दिसतात ते यामुळेंच, '' हूर मदांचा पवाडा वोल 
घडघडा ऐक शाहीर । गुरु नागनस्त्चें कवन 
मोत्याची वोवण ऐक शास्तर'?? या ओळांत 
शाहीर नागनरू '' पवाड्याच्या स्चनेळा देखील 
। शास्तर? आहे आणि ते पाळून मी मोत्यांच्या 
सरासारखी स्चना केली आहे”, असें सांगता. 
“ ताजव्यांत अक्षरें तोलण्या !'चची संवय झालेल्या 
शाहिरांच्या पोवाड्यांची सचना देखीळ लावण्यां- 
प्रमाणेच पक्षी होत चाललेली दिसते. यामुळेच अशा 
प्रकारच्या पोवाड्यांविषयी लिहितांना य. न. 
केळकरांना लावणीवजा पोवाडे अशी शब्दयोजना 
करावी लागेली आहे." महाराष्ट्रांतनच हें शाहिरी 
वाडमय कनाटकांत गेल्यामुळें त्याबरोबरच लावणी 
हा दाब्दहि गेला, त्याच्या मूळ अर्थाचा पुढें 
महाराष्ट्रांत विपर्यास झाला, पण कर्नाटकांत अजूनहि 
लावणां ह्या शब्द पोबाडे व लावण्या या 
लावतात, 


दोहोंसाहि 


शाहिरांचा काव्यहेतु 


ज्या शाहिरांनी पोवाडे केळे त्यांनीच ढाण्या हि 
स्वल्थ'; या घटनेचे टीकाकारांनी ळावळेळे अथ 
मनोरंजक आहित. पोंवाड्यांत वीररस तर लावण्यांत 
ळोकिक समजुतीप्रमाणे दोगाररस. यामुळें “ है 
कवनाचे दोन प्रक्रार वाहेरून दिसण्यांत जरा विरोधी 
दिसतात खरे, परंतु ते विरोधी किंवा भिन्न नसून ती 
एकाच वीररसाची दोन अंगे आहित.!?€ “ वीर 
आणि इुंगार हे रस जर दिसावयाला मिन्न द्सिळे 
तरी एकाच पोरुपगुणार्‍च ते दोन प्रकार आहेत.?' 
पोवाडे हे राजकारणी पुरुषांवर व लढायांवर आणि 
ळावण्या समाजजीवनावर, यामुळें शाहीर हे देशभक्त 
व समाजमित्र ठरळे आणि या दोहोंविषयी उदासीन 
(!) असलेळे संतकवी व पंडितकत्री हे तुलनेने 
देशद्रोही व समाजक्वत्रू ठरळे ! “जे टाळ कुटीत 
बसळे आणि मृत अक्या संस्कृताच्या ळंदाला अनु” 
सरून भारत-रामायणांतल्याचच कर्मकथांची पुराणें 
पुन्हां पुन्हां सांगत सुटळे, जे छोक-आयादिकांच्या 
उसन्या कसरतींत वांबळे राहिले, . .त्यांना देश तरळा 
काय आणि बुडाला काय! ! तो हंसळा काय आणि 
रडळा काय !! एकच! त्यांची ती. पुरागे संथपणे 
चाढूच्व होतीं, त्यांच्या वाग्देवीला सगळे दिवस 
सारखेच होते, त्या सरस्वतीदेवीपुढें ते आपली 
पुराणें सांगत वसत आणि तीं ती ऐकत बसे. !” 
अशी हीं भाष्ये आहेत, लावण्या या केवळ बुगारिक 
असतात हा खोटा समज आणि ज्या परिस्थितीत 
पोवाडे आणणि लावण्या हीं जन्मास आलीं व्या 
परिस्थितीचे अज्ञान हे दोन्ही दोप्र या आण्यांत 
आढळून येतात, वीर व शुंगार हवे रस जर एकाच 
पोरुपगुणांचीं दोन अंगे असती तर शिवकालांताटि 
पोवाड्याबरोबर दुंगारिक लावण्याहि निर्माण 
झाल्या असत्या, पण तसें झाळेळे नाहीं, त्या काळांतील 


६४, ऐतिहासिक पोवाडे, माग १ , पठ ९८४ 


७, ऐतिहासिक पोवाडे, भाग २, 
८. महाराष्ट्र-सारस्वत, 
९, माडखोलकर; शाहि 


पृष्ठ २९०२ 
भाग २, पृष्ठ २७६ 
रौ, ऐतिह्यासिक व राष्ट्रीय कावेता 


१९. महाराष्ट्र-सारस्वत, भाग २, प्रष्ठ २८७ 


४६२९ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


छावणी म्हणजे काय ! 


छावण्या उपलव्ध नाहीत. पुढें उपलब्ध होतील ही 
आशाहि व्यर्थ आहे; शिवाय त्या कालांत लावण्या 
रचल्या गेल्या होत्या असे मानण्यासहि कांही आधार 
नाही. रिवकालांत पोवाडेहि फारसे झाले नाहींत. याऱ्चें 
कारण त्या कालांत शाहिरांना स्फूर्तिदायक प्रसंगांची 
वाण पडली असें नाहीं. याचें खर॑ कारण हच की 
शाहिरांनी काविता केळी ती देशभक्तांनें नव्हे की 
समाजप्रांतीनें नव्हे तर ' अर्थकृते!, संतकर्वींनी 
काव्य केळे तैं जनतेला धार्मिक शिकवण द्यायच्या 
हेतूने; त्यामुळें ते राजकारणाविप्रयीं उदासीन 
राहिळे. पंडितकर्वीनीं काव्य लिहिलें तें भक्तीनें प्रेरित 
होऊन, पारळोक्रिक कल्याण आणि ऐहिक कीर्ति 
त्यामुळें ते राजकारण व 
समाजजीवन या दोहीविषर्यी उदासीन राहिले, पण 
शाहिरांनी स्वना केळी ती पैशाकारितां. मग त्यांस 
राजडीय व हसामाजिक परिस्थितीकडे दुळंक्ष करून 
कमे चालेल ! त्यांनी तत्कालीन राजकाणी नरांची 
स्तुत्ति केळी ती व्यर्थ नव्हें तर अर्थाकडे नजर ठेवून 
नच. जेव्हां राजकाणी पुरूपांची परंपरा खाडित झाली 
तेव्हां प्रमाकरासाख्या ाहिराग मुंबईच्या विकाजी 
व केष्तेजी शेटांवर देखील चोवाडे केळे ! शाहिरांनी 
हा काव्यद्देतु लपवून ठेवळेळा नाही. त्याकडे दुलेक्ष 
केळे त्यांना देवाभक्तीचें श्रय देणाऱ्या त्यांच्या 
अखेरीस “ शिवाजी सर- 
ज्यानें । इनाम घोडा बक्षीस दिला । रेरभर 
सोन्याचा । तोडा हातांत घातला 79 असे बक्षिसांचे 
आहित, हा त्यांचा काव्यहेतु लक्षांत घेतला 
असता तर त्यांच्या देशभक्तीशीं* संत-व-पंडितकर्वीची 
उदासीनता तुळून त्यांची निंदा करण्याचें पातक 
भाव्यांनीं केळे नसते आणि शिवकालीन फक्त सात. 


आठच पोवडि स 
केळकरांना वाटलें 
प्रसंग विपुळ होते; पण पोबा 
तोड्यांनीं करणारे घनिक राजक 
संगनभाऊचचा पा 
समकालीन ह्याहि. 


मिळविण्याच्या हेतूनें, 


भक्तांनी. पोवाड्यांच्या 


उल्लख 


पडतात याचे आश्रयेहि य. न. 
नसतें ! शिवकालांत स्कू्तिदायक 
ड्यांची किंमत सोन्याच्या 
रणी पुरष किती होते! 


नपतःचा सोडला तर इतर संव पोवाडे 


रांनींच स्वले आहेत. यांचे कारणाहि 


& च्चवल्यापाव्या हा श 
होता असें म्हणतात. 


ने. ७ 


अनुक्रमणिका 


ब्द लक्षणेने व्यावयाच 


शादिरांच्या काव्यहैतूंतच सांपडते. पूर्वजांची स्ताते 
कुणाला आप्रिय असते असें नाहीं; पण स्वतःची 
स्वाति त्याहून जास्त प्रिय असते आणि म्हणून 
त्याची किंमताहि जास्त, “समोर वाहणारी नदी 
असतांना तींत क्रीडा करण्याचें सोडून त्या नदीच्या 
उगमस्थानी जाण्याचा विचार कोण करणार !?? असे 
जॅ याचें य. न, केळकर कारण देतात तें केवळ 
काव्य आहे. 

पेशवाईत-विशेषत! उत्तर पेशवाईत--- ही परि- 
स्थिति बदलली, मराठी राज्याचे साम्राज्य झालें. पण 
शिवद्याहींतीळ शिस्त राहिली नाहीं. मराठी साम्राज्य 
दी पेदव्यांची दोलत, जहागिरी ही सरदारांचा 
दोळत आणि परमुळुखांत-व शेवटीं रोवटीं आप- 
ल्याच मुळखांत- केलेली ळूट ही सैनिकांची दोल्त. 
मग दौलतजाद्यास पूर आला नाहीं तरच नवल! 
सरदार-जहागिरदार वाढळे तस त्यांच्यावरचे पोवाडे 
वाढले, सरदारांवरोवर सैनिक, कारकून, 
ब्राह्मण इत्यादि वगीकडेहि पैसा वाढला. '* सुखी 
केला मुलखांत केदारी भात घरोघरा दिजे । ग्रहस्थ 
भिक्षुकांचें गोखें ठुपांत मनगट मिजे । तीर्थांतीर्थी 
नित्य शारमर सोनें सकाळी झिजे । नाहीं दुःख 
कोणास पटेर्गी आनंदांत जन निज !' असें प्रमा- 
वर्गन केळे आहे. हें 
क्रिंमत सरदाराप्रमाणे 
करूं दकत नव्हते, 


देखील 


कराने त्या वेळच्या संपन्नतेच 
नवीन धनिक काव्याची 
: सोन्याच्या लंगरानें ' अथीतच 

पण त्यांच्या च्ववल्यापावल्याहिक याहिरांना नको 
होत्या असें नाहीं. त्यांच्या सैतोपाकरितां त्योच्या 
आवडीच्या विषयांवर लावण्या स्चल्या गेल्या. शिव- 
क्ाहींतील शाहिराप्रमाणेच वेशवादतील शाहिगिंनीहि 
पैक्याकरितांच स्वना केली हें, 

४ प्रभाकर कवी भ्रमर गुंतला पहा कजीच्या कमळांत | 
द्रव्यकृपेचा प्रकाश पडल्या सुटून जाइल स्वकुळांत ॥ १3 
अश्या प्रकारच्या उछेखावरून स्पष्टच होतें. 


पोबाड्याची लावणी व लावणीचे गाणें 
पेद्यावे व सरदार आणि त्यांनीं मारळेल्या लढाया 
हि प्रियच टोते. परंतु त्या 


हे विषय बहुजनसमाजासाह 


1; वाच्याथीने नव्हे, याळा पस्शसर हा अपवाद 
1) 


श्द्रे 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


। 
। 
। 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे | 

सेगणकीकृत । 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


विषयांवरील स्चना ज्या ओबडधोवड स्वर्पांत 
स्तातिविषयाकडे खपून जात असे, तें स्वरूप मात्र 
बहुजनसमाजास आवडेल असे नव्हते. केवळ तुभ 
बातमी आणणाऱ्यास जो इनाम देतो तो त्या प्रसंगावर 
स्तुतिपर कवन करणाऱ्यास मोठेंच इनाम देईल, यांत 
नवल नाहीं, परंतु ते काव्य़ वहुजनसमाजास 
पसंत पडावयात प्रसंगाचे वगन व नायकाची स्तुति 
याबरोबस्च कळेचीहि आवश्यकता उत्पन्न झाली. 
शाहिरांची कळा र्चनाप्रधान म्हणून पेद्वावार्तीळ 
पोवाडे जास्त सफाईदार होऊं, लागळे, पोवाड्याची 
लावणी झाली, 


लावणीच्या स्वरूपांतहि हळूहळू फरक पडत 
चालला. कलगीतुऱ्याच्या सामन्याचे मूळ स्वरूप 
जाऊन, कोर्डी, वर्णने, स्चना यांत स्पधा होऊं 
लागली होती ती पुढें गायनांत होऊं लागली, 
लावण्यांना € अकट विकट चाली ' लावण्यांत येऊ 
लागल्या, रागदार्रात रचना होऊं लागली. लावणी 
गायकीच्या ढंगावर जाऊं लागली, तमाशाच्या 


* स्वैर विहंग * 


“गुगूह छद्यातेड जा १० ७ 
1), 


नबतरंग निर्मित, इलत, निज्ञैरा ! जासी 


६ ४४ 0४९४. णि' ४ण्पा' 
बाला ॥४(०॥! |] ऱ्या ९३॥॥'५ ९ 01 


फडांतून ती कलावंतिर्णांच्या बैठकीत शिरली 
लावणवचिं शृंगारिक गाणें झालें. 


कलावंताची भूक 


व्याहिरांनी सुरुवातीस पोवाडे केळे ते स्ताते- 
विष्रयाकडून मिळणाऱ्या इनामाकरितां आणि 


लावण्या स्चल्या त्या बहुजनसमा।जाकडटून मिळणाऱ्या 
चवल्यापावल्यांकारेतां. यामुळें त्यांचे सुख्वातीच 
पोवाडे हे शिथिळ व ळावण्या या उत्तान, अ्थपिक्षां 
नादावर व रसापेक्षां र्चनेबर जास्त भर द्लिल्या 
झाल्या, हें जरी खरें असळें तरी खऱ्या कलावंताचे 
समाधान केवळ स्चनेच्या सफारईर्म किंवा त्यामुळ 
मिळणाऱ्या पेशाने होणे शक्‍य नार्ही. यां कारणा- 
नेच आपल्या काव्यांत रसहि आहे, अर्धे प्रभाकरने 
मधून मधून आग्रहाने सांगितळे आहे. आणी 
रामजोशांनी 

* कवितारस झडकरी मनांत यावा, पुण्याचा ठेवा । 
दाता परी नीरस काय करावा, जन मार्मिक व्हावा !। १ 
असे उद्गार हृदय पिळवहून काढले आहेत ! 


इल करावे ए०्पा' 0ए७९ण शा, 
पैशा 0! 0४] ]81180055? ” 


ण हे. ११९. 59५ १७" 


तव मागीवरतीं;तिष्ठति सिकताराशी 


याचितात तव म'घु गीत नि मोहक लास्य; 
त्या उत्कंठित परि अपंग, त्यांचा भार 


घेउनी काय बद, नाचत तूं जाणार? 


"7 अडवादक सा. गो. काटकर, बी. ए. ( सोलापूर ) 


४६४ 


अनुक्रमणिका 
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१७५. ऑगस्ट १९४७ पालून भरत-खंडाचचॅ 
पाकिस्तान आणि दुंड्या अर्शी दोन दाकळें झालीं 
असलीं तरी प्रत्येक शकलास पूर्ण स्वातेत्र्य मिळालें 
आहि ह्याविषयी संशय नाहो. हें स्वातंत्र्य आपणांस 
आपल्या पराक्रप्नाने मिळालें नसून जागातिक 
परिस्थितीमुळे व इंग्छंडांतील मजूर पक्षाच्या समंजस- 
पणामुळे मिळाळ दैंदे उघड आहे. ह्यालाच इ्श्वर- 
कृपेनें आपणांस स्वातंत्र्य मेळाळें असेंहि कोणी 
म्हणतील, महात्मा गांधींच्या नेतृत्वाखाली आपण 
स्वातंत्र्याकरितां जी चळवळ केळी तिने हें मिळालेले 
स्वातंत्य टिकविण्यास व त्या'चा सदुमयोग करण्यास 
आपणांस अंदत! लायक केळं एवढेंच झालें आहे. 
अंदातः हा शब्द मा घुद्धिपुरस्सर योजिला आहे. 
कारण माझ्या मते इंडिया म्हणजेच स्वतंत्र भारत, 
[मळाळेळें स्वातंत्र्य टेकविण्यास व त्यांचा सदुपयोग 
करण्यास पूर्णी लायक अजून झाळें नाही. ह्याचे 
प्रमाण असें दिसते कॉ ९ स्वातंत्र्य टिकावण्यास 
उपागि त्याचा सदुपयोग करण्यास आपण काय 
करावे ह्याविषयी आपणांत वादाविवादःच ऱ्चालू 
असून आपलें त्याविषयी. एकमत झालेलें नादी, 
आथीव. तदरूनुप क्रियादि पूर्णपणें सुरू झाली नार्ही, 
ह्‌ंहि म्हणून स्वातंत्र्य क्स ठिकवावें 
व त्याचा करावा ह्याचा गव*चार 


उधडनच आहे. 
सदुपर्य'ग 
करण्याकरितां द्रा नित्रेब मा लिहीत आहे. 


सुखाविवर्यांच्या सामान्य कश्पना 
सदुपयोग 


प्रथमः 
ह्याचा विचार करू, 
दुःखाचा नाश करून 
करितांच होयत असतो. त्या 
उपबोग ॥ 


क्सा 


स्वातंत्र्याचा म्हणजे काय 


अनुक्रमणिका 


डॉ. के» ल. दप्तरी 


स्वतंत्र भारताकरितां तत्त्वज्ञान 


ह्याकरितांच केला पाहिजे हें कोणीहि मान्य करील, 
पेण दुःखाचा नादा व आमनंदाचा अनुभव कशाने 
होईल ह्याविषयी मात्र मतभेद होण्याचा 
संभव आहे. मतभेद होण्याचा संभव आहे 
असे म्हणण्यापेक्षा मतभेद आहिच असे म्हणणेच 
आधिक योग्य आहे. म्हणून दुःखाचा नाश व 
आमनेदाचा अनुभव मिळविण्यासाठी काय केलें 
पाहिजे ह्याचाच आतां विचार करू 

लोकांत असे वाटते. की इंद्रियांकडून 
विपर्यांचा यथेच्छ उपभोग घेब- 
विल्यानें आनंद होतो. पग हें चूक आहे. विष- 
यांचा उपभोग कांही मर्यौदेयटीकडे गेल्यास तो 
आनंद देण्याऐवजी रोगांस व दुःस्यांसच कारणीभूत 
होतो. शिवाय फार विषयापमीगानें आणि वाधक्यानें 
द्‌ंद्विये विषयोपमोगास असमर्थ होतात. अद्या- 
घेळी आनंद कसा मिळवावा हा प्रश्न उपाश्थत 
होतो. शारीर जिवंत व हुस्थितीत राहण्याला ज्यानें 
बाध येणार नाही, इतकाच विषयोपभाग बेतां 
येईल दे ह्यावरून सिढ होतें. कारण जास्त उपभाग 
रोगांस व दुः'वांस कारण होतो. यामुळे आमंदाचें 
दसरे कोणते. तरी साधन झोधिळें पाहिजे असेंहि 


कांही 
त्यांच्या त्यांच्या 


दुसऱ्यास दुभ्खी केल्याने-दुसऱ्याचें घन, अन्न, 
घरदार, शेतीवाडी कपडालत्ता, बायकामुले, गुरेढोरे 
हरण केल्याने झ्ञापणांस सुख होईल असें वां्ही- 
जणांस वाटतें, पण दुसऱ्यावर देलेव्या क्रियेवर तो 
या करतो व आपणांस दु:खांत पाडता 
देऊन 
अर्थात. 
दुसऱ्या. 


दुसरा प्राताक्रे 
हे ते विसरतात | शिवाय दुसऱ्यांस दुःख 
मिळाप्रेलेढे सुख ६ पराव&ंबी सुख आहि 
त्यांना उमजत नाही, 


ते आश्वर आहे, ह 
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नवभारत 


जवळचें घन वगेरे संपल्यावर त्या रीतीर्ने सुव 
मिळवितां येत नाही हें उघड आहे. ह्या रीतीनें 
मिळणारें सुख परावळंबी व अस्थिर आहे. म्हणून 
सुख मिळविण्याची ही रीते सरवो्शींच त्याज्य आहे 

कांही न करतां स्वस्थ बसून राहिल्याने सुख 
होईल असें कांहींजणांस वाटते, पण तेंहि चूक 
आहे. ह्यानें कांहीं काळ सुख होईल खरें पण नंतर 
भूक लागेळ, तहान लागेल, थेडी वाजेळ, किंवा 
ऊन लागेळ किंवा एकाऱच अमस्थेंत बसून 
राहल्याने अग दुखू लागेळ, एकूण अनेक 
प्रकारचे दुःख होईल. तेव्हां कांही तरी क्रिया 
करावी लागेल, अथोत्‌ अन्न, पाणी, घरदार, कपडे- 
लत्ते मिळविण्याची क्रिया करवी लागेलच, तर 
मग ही क्रिया दुःख होण्यापूर्वीच केळेळी सांगळी 
होहे उघडच आहे. म्हणून स्वस्थ निष्क्रिय वून 
राहण्याऐवजी अन्न मिळविण्याची 


वगेरे क्रिया 
कराबरी हे ठरतें. 
अशी क्रिया तरी एकसारखी केल्यानें सुख 


होईल का! नार्ही. कारण कांही काळ क्रिया 
केल्यानें थकवा येतो व त्यानंतर केलेल्या क्रिथेने 
दुःख होतें. म्हणून थकव्यानेतर स्वस्थ नि्किय 
वून किंवा निजून झोंप घेऊन विश्रांति घ्यावीच 
लगते, आळीपाळीने कर्म करावें व विश्रांति व्यावी 
म्हणजे सुख होईळ असा. विचार मनांत येतो. 
आळीपाळीने कम केल्याने आणि विश्रांति 
घेतल्याने मनुष्य जिवत राहील व त्याच्या शरीराळा 
दुःख होणार नार्ही हें खरें; पण त्याचे मन तेवळ्यानें 
दुःखरह्ित व सुखी होईल का ! किंवा मळा गा 
पाहिजे, बोडा पाहिजे, नेसण्यास पेठणी पाहिजे 
श्रीखड पाहजे, बासुंदी पाहिजे, अप्सरा पाहजे 
अस म्हणून स्वतःस दुःखी करून घेईल ! किंवा 
दुसर मला दुःख देतील ह्या थितेनें व्याकुळ होईल ! 
किंवा मी कम करण्यास आणि अन्नादि मिळविण्यास 
असमथ झाला तर तेव्हां माझं दुःख कसे निवारण 
करता यइळ ह्या चिंतेने व्याकुळ होईल | दारीर 
जिवत ब दुःखबराहेत असलें तरी मन ह्या रीतीने 
सी होईल असं निश्चित दिसतें 


ह्यावर उपाय काय ! गाडी 


करून टाकावा काय | केलेल्या खटपर्टानें गाडी, 
घोडा वगेरे न मिळाळे आणि दुसऱ्यांनी आपलाच 
नाक करण्याचा प्रसंग आणला तर कर्ते होईल! 
ह्यापेक्षां गाडी, घोडा, वगेरेची इच्छा टाकून दिली 
व दुसऱ्याचे प्रेम संपादिळे तर अधिक चांगळे नाही 
का होणार ! ह्या इच्छा कश्या टाकून देतां येतील 
व दुसऱ्याचे प्रेम कते संपादन करतां येईल ! गाडी 
घोडे वगेरेशिवायहि मनुष्य आनंदी अत शकतो है 
समजलें व पटळें तर मनुष्य इच्छा टाकून देऊं 
शकतो आणि दुसऱ्यांवर प्रेम करून त्याल त्याच्या 
अडचणींच्या वेळीं मदत केल्यानें त्याचें प्रेस संपादितां 
येते. पण हें तरी कर्से घडावें 
आनन्दाचे स्वरूप 

ह्याकरितां आनंदाच्या स्वल्याचें मनुष्यास ज्ञान 
झाळें पाहिजे आणि जीबाजीवांचा परस्परांशी जो 
संबैध आहे त्याचें यथाथ ज्ञान झाळें पाहिजे. 

मनुष्याने स्वतःच्या आनंदाच्या वेळच्या स्वरूपाचा 
वेच्वार करावा म्हणजे त्यास दिसून येईल की 
आनदाच्या वेळीं तो जागा असून त्यास त्या वेळी 
इच्छा कोणतीच नसते. जागेपणी इच्छेचा अभार 
झाला को आनेद प्रगट होतोच. उदाहरणाथ 
ढह्वान मुलांस खाऊ पिऊं घातळें व त्यांच्या अंगावर 
कपड चढविळे म्हणजे त्यांच्या सवे इच्छा नाहीशा 
हतात, तेव्हा त्यांच्या ठिकाणी आनंद प्रकट होतो 
ते) क्रोंडेच्या म्हणजेच खेळण्याच्या ख्यानें जणूं उत 
जात असतो ! इच्छेचा अभाव जागेपणी करणे हेच 
आनदाच साधन ह्याप्रमार्णे ठरतें. आयंदाच्या वेळी 
दस्लाळ क|णतीदि इच्छा उत्पन्न झाळी कीं मनुष्य 
त्याच वेळीं त्या आनेंदापासून च्युत होतो 
म्हणजेच घसरतो, 

इच्छांचा अभाव कसा होईल! ए$ तर ती पूर्ण 
केळी पाहिजे किंवा ती टाकून दिली पाहिजे. इच्छा 
पग होण हो पुष्कळदां पराधीन गो असते; पण ती 
टाकून देण ही सखाधीन गोष्ट असते 
गाडात वसून जाण्याची इच्छा झाल्यास गाडी 
मळावण्यांत सिद्धि प्राप्त झाली तरच ती इच्छा पूर्ण 
दाऊ दहकळव नाहीशी होईल 


उदाहरणथ, 


बोडा बरे मिळ- ठावे र पण ती इच्छा 
ः रण ४1 हे शः हती - क 
विष्यासाठीं खटपट करावी आणि दुसऱ्याचा नाश स्वाधीन आहे. अथात. द्दी इच्छा पूर्ण 
केर्यापश्षां ती टाकून देशच सोपें अर्थात अभीष्ट आहे. 
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स्वतंत्र भारताकरितां तत्त्वज्ञान 


पण काही इच्छा अशा आहेत कीं त्या पूर्ण 
केल्याशिवाय नाहीशा होतःच नाहींत. उदाहरणार्थ, 
भूक लागली असतां अन्न खाण्याची इच्छा. हा 
अन्न खाऊन पूर्ण केली तरच नाहींशी होईल. 
अशा इच्छा पूर्ण करण्याकरितां खटपट म्हणजच 
कम केलेच पाहिजे. इतर इच्छा टाकून दणच 
सोपें व योग्य आहे. ह्या दोन उपायांनी आनंदाची 
प्राप्ति होईल. 


डसऱ्याच भय केव्हां वाटणार नाहा 
पण दुसरा आपणांत दु'ख देईल किंवा आपल्या 


इच्छा पूर्ण करण्याच्या आड येईल हें जे मय आप- 
त्या मयासळें ज्या इच्छा आपणांस 


णांस वाट्ते व 
उत्सन्न होतात त्या कशा नाहीश्या होतील ! त्या 
नाहींब्या होणें हैं त्या दुसर्‍याच्या अबान आ 


पराधीन आहे- अर्थात्‌ स्वाचरीन नाही, ही अडचण 
कशी दर करावी ! आपण जर त्या दुसर्‍यास उ यांनी 
आनंद होईल अशाच गोष्टी करू लागला तर 
आनंद देणारे जे आपण त्या आपला नाश कर- 
ण्याची त्यास इच्छाच होणार नाही. उत्र आपलें 
सत्रे प्रकार रक्षण कराव अर इच्छा त्या दुस- 
ऱ्यास होईल अथांत्‌ अ्ला परिस्थतात त्याच भय 
मानण्याचे कारणच राह्वात नाही. "९ णून दुसऱ्या- 
होणारं दुःख व भय नाहात करण्यारतां त्या 


ऱ्् 


पासून 
दुसऱ्यांस ज्यांनीं आनंद ईल त्या सव गोष्टी करण 
स्व उपाय आहि. ह्यासच दुसऱ्यांवर प्रेम करण, 


दुसऱ्यांवर उपक्रार करण असें म्हणतात. हा पराप- 
परंय्रम आपणांस जितके आधिक्र साधेल 


कार 1. 

तितकें अधिक निर्भय आपण होऊ म्हणून हा 
परोपक्रार किंवा परप्रेम आत्यातिकपणें साधण्यास 
मी व पर अत्ता मेद मावू न. 


दुसरे अनंत आहेत. 
ळें तरी उपकार करू 

ज़ आहित त्यामध्य 
कांही 
द्भ्ख 


[पण एकटे आण 


पण अ 
पण मनाने प्रेम क 


शकत न 
नुष्येतर नासमज 
नुष्यीहि नासमज असतात 

देऊं नथे हे॑समजत नाहा, 

भय अजिबात नाहींसें दण अर्समाव्य आहे. “ 
भय नाहीसे करण्याक 
स्थापन झालेलीं आहित, 


अनुक्रमणिका 


मय पूणपणे नाहींसें होत नाहीं असे प्रत्यक्ष दिसून 
येते. तर मग ढुसऱ्यांपासून वाटणार भय पूणपण 
कर्से नाहीसे होईल हा प्रश्न आहे. 
त्या प्रश्नाचें एक उत्तर असें आहेः दुसरा जेव्हां 

आपणांस दुःख देतो त्या वेळीं त्यास आनंद होतोच 
तो त्याचा जो आनंद तो आपलाच आनंद होय, 
कारण त्याचा व माझा आत्मा एकच आहे. इतका 
अभेददृष्टि ज्याची होईल, त्याला त्या इुसऱ्यानें 
दिलेळें दुःख भासणारच नाही अथात्‌ त्याला 
दसऱ्याचें भय केव्हांच वाटणार नाहीं, एकनाथांच्या 
घरांत चोर शिरला व त्यानें देवाच्या मूर्नाशिवाय 
सर्व नेलें. एकनाथ तें सर्व विरोध न करतां पाहत 
होते. चोर जाऊं लागला तेव्हां एकनाथ चोरास 
म्हणाले, “ अरे ती सोन्याची मूर्ति धेऊन जावयाचचा 
राहिळी ना ? तीहि घेऊन जा. *' ह्यावल्न 
चोरीचा जो आनंद चोरास होत होता तोच एक- 
नाथांस देखील होत होता ! इतकी ए.हनाथांची अभद- 
दशे झालीं होती ! वाघ आपणांस खाऊं लागळा तर 
ह्या वाघास त्या खाण्यापासून जो आन टोतो तोच 
जर आपण अनुभवू लागलो. तर आपयणांत भय 
कोणतें १ मकरव्वज राजार्‍ची गोष्ट अशी सांगतात 
की, श्राकृष्णान त्याच्या देहाचा उजवा भाग 
करवतीने कापून मागितला, तेव्हां करवतत असतांना 
डावा डोळा रट्टूं लागला, त्याचे कारण विर्‍चारतां 
त्या राजानें अर्से सांगितळे का माझा उजवा भाग 
श्रीकृष्ण घेईळ व त्याचे साथक्य होइल; डाव्या 
भागास हें भाग्य लाभत नाही म्हणून डावा डोळा 
रडत आहे. ह्यावरून श्रॉकृष्णाशी त्याचा पू अद्वैत- 
दृष्टि झाडी होती हें तैं. सर्व जीवांशीं अशी 
पूर्ण अद्वैत दृष्टि झाल्यावर भय कोणते रादृणार 
आहे ! 

साम-दाम-दंड योजितांना अभेद्द्ष्टि 

दःख देणाऱ्यांस विरोब न 
द्यावें काय, असा प्रश्न येतो 
तो आतां जसा मला इ. ख देण्यास तयार झाला, 
तता तो इतरांस दुःख देणार नाहीं काय! त्या 


इतरांस तो दुःख देईल तें विरोध न करतां पहाणे, 
ह त्या इतरांविषयी माझी जे! अभेदद्दाष्टे असावी 


नुच्याविर्ड नाहीं काय | वाघ महा खात असला 


तर मग आपणांस 
करतां यथेच्छ वावरू 


मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


कड 
“व 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


तर मी विरोध करूं नये हें जरी खरें असलें, तरी 
वाघ माझ्या शेजाऱ्यास खात असला तरी देखीळ 
विरोध करूं नये दे खरे आहे काय १- असे प्रश्न 
उत्पन्न होतात. त्यांचें उत्तर असे;- अक्यांस आव- 
इयक तितका विरोध करावाच. पण त्याचेंदि त्रेम संपा- 
दून करण्याकरितां त्याविषयीची अभेददृष्टि म्हणजेच 
परोपकारत्रात्ति सोड्धे नये. म्हणून प्रथमतः सामानें 
(उपदेशाने. किंवा महात्मा गांधीप्रमाणें प्रायोपवेशन 
करून ) त्यास परावृत्त करण्याचा प्रयत्न करावा.तें शकय 
नसल्यास त्यास धन देऊन देखील परावृत्त करण्याऱचा 
प्रयत्न करावा. उदाहरणाथ, अहल्यावाई होळकरिर्णानें 
चोऱ्या करणाऱ्या मिल्लांस रोती. करण्याकरितां घन 
व जमान देऊन चोऱ्या करण्यापासून परावृत्त केळे 
त दाक्‍्य नतल्यास त्याच्या साहाय्यकर्त्योत त्याच्या- 
पासून फोडून किंबा थोड्यांत थोड दुःख देऊन 
त्यास परात्र्त करण्याचा प्रयत्न करावा, कोणत्याहि 
रोतांन परावृत्त केळेल्यास प्रेम दाखवून व त्यावर 
उपकार करून हितकर सन्मागीस लावावें. तें शक्य 
दसत नसल्यास आगि त्याच्याकडून होणारें नुकतान 
भरून येणार नाहीं असें असल्यास त्यास 
विरोध करावा किंवा त्यास मारून देखील टाकावे; 
पण त्या वेळो देखीळ अभेददृष्टि सोडटं नये. 
त्यात कमीत कमो दुःख होईल अशा रातींन विरोध 
करावा व मारतांनाह्रि झटपट मारून टाकावे 
दुःखार्ने फार वेळ तळमळत ठे. वू. नये. अश्या सव 
वळा दग्वाल त्या दुसऱ्याशी झगडतांना आपणांस अ 
डुःख होइल ते आपण इतरांच्या आनंदाकरितां 
आपल्या अगावर घेतों ही मावना ठेवावी. म्हणजे 
त्या भावनेन आपणांस होणारे टःख लोपयून जा 
इतकेच नव्हे तर त्याचे आनदांतच रूपांतर होईल. 
पल्या देशाच्या सरक्षणाकारेतां किंवा सुखाकरितां 
लढतांना वारांना आनंदच होत असतो प्राथिढच 
नय क अ नी लढतांना ज्यांना 
र्‍्यांचें मय केव्ह 
वाटणार नाहीं या प्रश्नाचे हे दम उत्तर आहे 


एकूण, इतर 


म्ह्णजे 


र 


वांस अभे; रव्टटीने पाहून 
प्रेम व उपकार करीत गेल्यास ते 


आपलें रक्षण करण्ण्याचाच व 
देण्याचाचच प्रयत्न क 


त्यांवर 
इतर जाव 
आपणांस सुग्व 
र्तील परंतु ्क्का चत कोणी 


ज्याला आपल्या प्रेमाचा व उपकाराऱचा अनुभव 
नाहीं, असा आपणांस दुःख देण्यास उभा राहिलाच । 
तर त्याच्याच आनंदाकरितां त्यास विरोध न करता 
त्यास होणारा आनेद अनुभवावा किंवा इतरांच्या 
रक्षणाकारेतां व आनंदाकरितां त्यास कर्मीत वाम 
दुःख देऊन विरोध करावा आणि त्या इतरांचा 
आनेद अनुभवावा; म्हणजे जिवत असेपर्यंत आपणांस 
आनेदाशिवाय दुसरे कांहीच मिळणार नार्ही. 

एकूण आनंदाचा मारी ठरतो तो असाः (१) 
जिवत राद्वाण्याकारेतां व दुसऱ्यांवर प्रेम व उपकार 
करण्याकरितां कम करावें. असे कमे केव्हांच टाकू 
नये. (२) इच्छा जितझ्या टाकून . देतां येतालि 
तितक्या टाकून द्याव्या, (३) इंद्रियसुलांचा 
उपभोग जिवत राहण्याला किंवा दुःख नाहीत 
करण्याला आवदय्रक इतकाच ध्यावा, 
(४) इतर जौब्रांस दुःख दिल्यास ते. आपणांत 
पर्त दुःखी करण्याचा प्रवत्त करतात आणि इतर 
जीवांवर प्रेम ब उपकार केल्यास ते आपणांवर परत 
प्रेम व उपकार करतात असेंच नेहमी घडते; म्हणून 
इतर जीवांच्या त्रिपरयी अभेदददष्टि ठेवून त्यांचा जो 
आनंद ततो आपलच आनंद सानावा. (५) 
इच्छांचा अभाव होतांच आनेद प्रकट होतोच व 
ताच खश स्वाधीन ढेळा श्रेष्ठ आनंद हवाय ह 
ढक्षांत ठेवून वागारये.-- हाच ज्ञानकीसमुच्चय-माररी 
व. ह्याच मार्गाने व्यक्तीला, समाजाला किंवा 
सठ्राळा आनंद मिळूं शकतो, इतर मारी दुःखाळाच 
गिरणाभून होतात. 


क्षानकर्मसमुचयाचा मागे 


सुगंप व अमेरिक्रा येथीळ पाश्चात्य लोक केवळ 
कममागान रेळे व आपल्या झ्या ज्या ड्च्छा 
होतील त्या त्या सवे पूर्ण करण्याकरितां कर्म करीत 
राहिळे, पण त्यामुळें एकमेकांशी भांडणे उत्पन्न 
होऊन युद्धामुळे अनेक आपत्ती उत्पन्न झाल्या, त्य 
आपत्तीमवून सुटण्याचा माग अजूत त्यांना दिसत 
नाह. पाहेळें जागतिक युद्ध झालें, दुसरें जागतिक 
तड झालं झाणि तिसरं जागतिक युद्ध होऊं घातले 
आहे. इच्छा टाकून देण्याचा व इतरांचा जो आनंद 
ता आपळाऱ्च आनंद मानण्याचा मारी सोडल्या घुळें 
त्याचा अर्शी दुदेशा झाली आहे ह्यांत सेशय नादीं 


श्द्ट 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


स्वतंत्र भारताकरितां तत्त्वज्ञान 


क्म नकाल लोकांचें ह्याच्या उलट झाळें. सवे 
्भ टाकून अरण्यांत राहून केवळ ज्ञानाच्या 
जोरावर आनंद मिळविण्याच्या मार्गास ते लागले. 
त्याची अवस्था पाश्रात्यांच्या अवस्थेपेक्षांहि वाईट 
झाली. केवळ कर्ममागीने जाणरि व त्याझुळें 
दुर्दशेत  सांपडलेळे जे पाश्रात्य त्यांचेच युळाम 
आपण झालो. आपलें स्वातंत्र्य गेळें आणि आपण 
केवळ पराधीन झालों. पाश्चात्यांचें त्यांच्या मार्ग 
बदलविष्याचें स्वातेव्य तरी कायम राहिळें. आपणांस 
आपला मागे बदलविण्याचें स्वातंत्र्य राहिलें 
नव्हते. एकूण आपली डुदैशा त्यांच्या डुर्दशेपेक्षांदि 
वाईट. केवळ कर्ममागांनें जाणाऱ्यास खाण्यापिण्यास 
मिळेल व तो शरीराने तरी सुखी राहील. परंतु 
केवळ ज्ञानमार्गानें जाणाऱ्यात खाण्यापिण्यात न 
मिळाल्यामुळे त्याचें शरीर दुःखी होईल व दारीर- 
दुःखामुळे त्याचें मन नेहर्मी इच्छाग्रस्त राहील. 
एकूण त्याला कोण्तेंच सुस मिळणार नाहीं, एकूण 
केवळ शानमार्गाने जाणाऱ्यांची दुर्दशा आधिक 
वाईट असते ! 

म्हणून आतां सुदैवानें स्वतंत्र झालेल्या भारती- 
यांनी कमे व ज्ञान ह्या दोहोंचाहि अवलंब करावा, 
जिवंत राहण्याला आवश्यक असे सर्व पदार्थ उत्पन्न 
करण्यासाठी कमे करावें आणि इच्छात्यागाने व 
परस्परग्रेमा्नेच खरा आनंद प्राप्त होतो, दे ज्ञान पक्के 
लक्षांत ठेवून परस्परांशी व इतर राष्ट्रांशी वागाव, 
आर्थिक व वैद्यकीय व्यवस्था . 

घर सांगितलेल्या ज्ञानकर्मसमुचचयमार्गाविपर्थी 
कांडी खुलासे करणें जरूर आहे. आपस्ताआपसांतील 
बनाविपर्यीर्ची भांडणे कशीं मिटबावी असा प्रश 
करेला जाईल. ह्याविषयी ड्तस्त्र मी दुसरा एक नवच 
(: स्वतंत्र मारतांतीह आथिक व्यवस्था १ 
लिहिला आहे. ह्यांत दालविल्याप्रमाण सवे धन; 
ते कोणीदि मिळविले तरी राष्ट्राचेच समजाव १ 
त्यांतून प्रत्येकास जेवढे आवद्यक अस्षेठ तेवढच 
उपभोगण्यास दयावे) त्यासच समाजसत्ताबाद म्हणतात 
व त्यानेच धनाविषरयी ची सवे मांडणे मिठ्ठून संवोस 
आनेद होई 


हा 


होईल. 
डॉक्टर, वैद्य व हकोम पुरक 


लटपट करीत आहेत तरी रोग 


ळच वाढळे वते फार 
व त्यांपासून होणार 


४६९ 


दुःख हदतांना दिसत नादी, त्यास कोणता उपाय 
करावा असा दुसरा महत्त्वाचा प्रश्न आहि. ह्या- 
संब्रेधारनिहि “ स्वतंत्र मारतांतीळ वैद्यकीय व्यवस्था 
हा दुसरा निवरेध इतरत्र र्मी लिहिला आहे व व्यांत 
आरोग्याचा खरा व सोपा मागी दाखावेला आहे. 
त्याचाच अवलेंत्र करावा, त्या निवंधांत दाखविलें आहे 
॥ सम-चिकित्सापद्धर्तीनेयोजिळेल्या थोड्याच 
खानिज शारीरघटकांर्नींच सर्व रोगांचे उच्चाटन 
होऊं शकतें. ह्या सिंद्ांताचा स्वीकार करून 
रोंगाचिकित्सकांनी वागावे म्हणजे भारतीयांच्या 
आरोग्याचा प्रश्न फास्च चांगल्या रीतीर्ने सुटेल. 
म्हणजे भारतीयांस आरोग्य व दीर्घाथुष्य लाभेल 
अशी खात्री आहे. माझ्या ह्या सूचनेकडे मारती- 
यांनी दुर्लक्ष करूं नये. मी दीचे कालपर्यंत विचार 
करून व अनुभव घेऊन हें लिहिले आहे. 

वरील विवेचनांत विषयोपभोगांस म्यीदा घातली 
आहे तिचा अर्थ काय? स्रीनिपेवन करूं नये अस 
त्या मयीदेचा अर्थ आहे काय! प्रजोत्पादनारु 
आवश्यक इतके त्यासेवन केळेंच पाहिजे, कारण 1 
न केळे तर समाजांत आवइयक तितकी लोकसंख्या 
कायम राहाणार नाही व लोकसंख्येची कमतरता 
संग्रीच्याच डुःखास कारणीभूत होईल ह्ासंबंधाने 
स्पर सांगितलें पाहिजे कॉ ज्यांचे घारीर निरोगी व 
सुद्दढ आहे व ज्यांचे मन सच्छील व बुडि. तौक्ष्ण 
त्यांचें हे. कर्तव्यच आहे. कीं त्यांनी स्वतः- 
संतति उत्पन्न करावी,त्यांनीं संन्यासा- 
प आहि. कारण 
प्रजेच्या 


टर 
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आहे 
सारखी'च चांगळी 
श्रम घेऊन ब्रह्मचर्याने राहाणे हे मोठेंया' 
ते समाजांत आवश्यक असलेल्या चांगल्या 
कमतरतेस किंवा अभावात कारण होतात. शारीश्कि, 
मानसिक किंवा बौद्धिक व्यंग ज्यांना आहे अशांची 
संतति व्यंगयुक्तच होणार म्हणून अक्यांनीं प्रजोत्पादन 
करूं नये, आणि अक्शांना समाजाने विवाहप्रतिबंधन 
झिंवा ' वंध्यीकरण ह्या उपायांनी प्रजोत्यादन करू 
देऊं नये. रागी मतुष्यांनीही रोग पूर्णपणे नाहींसा 
झाल्याशिवाय क्नीनिप्रेवन नये. रोगी स्रीचे" 
हि निषेवन ती पूर्णपणें रोगमुक्त झाल्याशिवाय कर 
ज्यानें शरीर रोगी व दुर्बळ होईल तिनर्के 
हेंहि उघड आहे. कोणत्या तरी 


य 


वून स्तीनिपेवन दाकय तितके 


नये, 
ज्लीसेवन करूं नयेच 
सददुद्योगाकडे मन & 
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नवभारत 


कमी करावें, तथापि, चांगल्या मनुष्यानें अविवाहित 
राहूं नय, विवाह केला तरी प्रजोत्पत्तीकरितां किंवा 
अतृत्त कामेच्छेमुळें निद्रानाश वगेरे होऊन दुःख 
दोऊं लांगळ तरच त्रासेवन करावें. कामेच्छात्यागांत जो 
आनंद आहे तो कामेच्छापूर्तीमथ्ये नाही हें लक्षांत 
ठेवूनच वागावें. 
संतति नियमन 

प्रजोत्पादनाची वर केलेली तरफदारी वाचून 
कित्येकांस फार आश्चये वाटेळ, लोकसंख्यचा 
अतिरेक'कसा टाळावा १ असा प्रश्न ते करतील. लोक- 
संख्येच्या आतिरेकाचा प्रश्न आज भारतासमोर उभा 
आहे असें वाटत नार्ही, भारतापुढे आज प्रश्न उभां 
आहे तो अन्न गगेस्चें उत्पादन वाढविण्याचा आहे 
उत्पादनाची अत्युच्च मर्यादा गांठल्यानंतस्च लोक 
संख्येच्या आतिरेकाचा प्रश्न उभा राहील, शिवाय 
व्यंगयुक्तांचें प्रजोत्पादन बंद केल्यानें हा प्रश्न दिरिं- 
गाईवर पडेल हँ उघडच आहे. म्हणुन व दुसऱ्या 
स्पष्ट दिसणाऱ्या कारणांकरितांहि व्यंगयुक्तांचें प्रजो- 
त्पादन आतांपासूनचच बंद करावें. लोकसंख्येच्या 
आतिरेकाचा प्रश्न जेव्हां उत्पन्न होईल तेव्हां संताति- 
नियमन करावें, संताति-नियमनार्‍चे अनेक उपाय 
सुचविले जातात. पण त्यांपैकी पुष्कळसे 
ब्राथक असेच आहेत. सयीम 
विवाहाचे वय वाढविणे द्वा 
सोळाव्या वर्षांपासून होऊं 
अठराव्या वर्षाच्या पूवी 


आरोग्यास 
व्य उत्तम उयाय मुलींच्या 
आहे. मुलींना संतति 
_ लागते. त्यांचा विवाह 
होऊं न दिला तर संतति 
जास्त सुदृढ व कमीहि होईल, 
विवाह-वयोमर्यादा अटराच्याहि 
शिवाय ज्यांना संतति झाली 
वेधव्य प्राप्त झाळें तर त्यांना 
प्रातेबंध करून ही लोकसंख्या कमी करतां येईल 
लढाईचा प्रसंग न आणतां कमी लोकसंख्येच्या 
इतर देशांत लोक पाठावितां आळे तर पाठवावे हाहि 
एक उपाय आहे. पण तो अथीत्‌ परान आहे. 
सर्व प्रश्वीवर एकच राज्य होईल । 


तेब्हांच हा उपाय 
खात्रीनें योजतां येईल, तोंपर्यंत 


जरूर दिसल्यास ही 
वर चढविधीं येते, 
आहे अशा स्त्रियांस 
पुन; विवाह करण्यास 


तप 


जत्याचे घोरण 

भारतीय राष्ट्र इतर राष्ट्रांशी प्रमानें वागत असून- 
हि जर एखादें राष्ट्र भारतावर चाळून आलें तर 
युद्ध करावें किंवा नाहीं असाहि प्रभ कोणी करतील, 
अशा आक्रामक राष्ट्रांशी भारतीय राष्ट्राने जरूर युद्ध 
करावें आणि तें आतिशय निकराने करावें, पण जय 
मिळाल्यावर त्या आक्रामक राष्ट्रावर अपमानकारक 
किंवा नाहकारक अटी लादू नयेत. पुढील युद्धास 
कारण होतील अशा कोणत्याहि अटी त्यावर लादू 
नयेत, त्यासंवैधानें भरतखंडांतच घडलेली एक हकी" 
कत लक्षांत ठेवण्यासारखी आहे. ती अशी-ण 
नेपाळांतील एका नदीच्या कांठी दोन ळहान लहान 
राज्ये होती, त्या दोनहि राज्यांतील प्रजा त्या 
नदीच्या पाण्याचा उपयोग करीत. एका वर्षी 
अबपणामुळें नदींत पाणी कमी होतें व ते. दोनि 


राज्यांतील लोकांना पुरेना, त्यामुळें त्या दोन 
राज्यांतील लोकांच्या कटकटी होतां होतां त्या 


राजापर्येत गेल्या , तेव्हां दोनहि राजांची सेन्ये सुदधात 
सज्ञ होऊन समोरासमोर उभी राहिली. पण दत्ता” 
स्त्रांचा मारा सुरू होण्यापूर्वी त्या दोन राजांनी 
एकमेकाशी कांही विचाराधीनमय केळा. त्यानंतर 
छढाइ सुरू झाळी, लढाईत दोन्हीकडच अर्धे लोक 
मेल्यानंतर दोनहि राजांनी हुकूम केळा की“ आता 
बाका साहेळेच्या लोकांना पुरे इतके पाणी नर्दीत 
आहे. त्या अथी आतां लढाई थांबवा, !' अशा 
रीतीने लढाई केल्यास जगांतील लढाया कमी कमी 
होत नाहीशा होतील, भारताने लढारी अशाच 
रीतीनं करावी. प्रत्यक्ष लढाइवासून फारसें नुकसान 
'१वा कुःख नाहीं, जितराष्रावर लादळेल्या भार्ईैट 
अटापासूनच नुकसान व दुःख आहे. 
मी व इतर जीब अभिन्नच 
 रतरांशी अभेददृष्टाम वागावे हँ ि 
सांगितलें, त्यावर कांहीजग आक्षिय धतीळ क 
सतर माझ्याहून अभिन्न नाहीतच. तर मग मी 
त्यांना अभिन्न कां माच ११ त्यांनी पुढीळ प्रति” 
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तकव मागे 


वर सांगितलेल दुसरे पादनाचचें मनन करावें, स्व जगाचे नियम 
खार्थांन असलेले उपाय योजले पारित हे. उवड 1 एक परमश्रेष्ठ शाक्ते आहे, हें प्रत्यक्षच 
आहि” वा आणे सवोस मान्य आहे. दिलाच ९ 
पतात, दोन खतंत्र वस्तू एकमेकांचे नियमन करर 

४७० 


अनुक्रमणिका 
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स्वर्तंञ भारताकरितां तत्त्वज्ञान 


कसा मिळेल? इतर जावास सुखी केल्यानेच मल 
सुख (आनंद ) मिळेळ, इंश्वरास संतुष्ट केल्यानें 
परम कल्याणाची प्रात्ति होते असें सव मानतात तर 
सर्वांनी सर्वांस सुखी व संतुष्ट करण्याचा प्रयत्न 
करावा हॅच जावेश्वराच्या अभिन्नत्वावरून ठरते. हेंच 
व्रत भारतीयांनी एकमेकांशीं वागतांना आणि 
भसतराष्ट्रानें इतर राष्ट्रांशी वागतांना पाळावे, हेंच 
खरं तत्तज्ञान होय, ह्याचेंच स्वतंत्र भारतानें अनु- 
सरण करावें; म्हणजेच भारतास आनंदाचा अनुभव 
येईल आणणि स्वातंत्र्य टिकवितांहि येईल, 


शकत नाहीत आणि कोणतीही वस्तू दुसऱ्या नवीन 
वस्तूस उत्पन्न करूं शकत नाहीं. हीं दोन तत्वे 
तत्तववेच्यांनी खूप खूप विचार करून ठरविली 
आहेत. ह्या तत्त्वांवरून सिद्ध होतें कॉ इधर सव जगाहून 
भिन्न नाहीं; म्हणून तो सव जगाच निवसन 
करूं शकतो. म्हणून प्रत्येक जीव ईं्वर्च आहे-- 
इश्वराची अभिव्यक्ति किंवा आविभाव आहे, अर्से 
पाहेजे तर म्हणा ! मीहि ईइंग्रर्च आणि इतर 
जीवाहि ईंश्वस्च, अथोत्‌ मी व॒ इतर जीवहि अ- 
मैन्नच; मग इतर जावांस दुःखी करून मला आनंद 


धन्य जीवन, धन्य पृत्यु ! 

सप्टेंबर १९१९ मध्ये गांधीजींच्या वयास ५० वर्षे पूर्ण झालीं त्या वेळीं त्यांची जयंती प्रथमच 
सामुदाध्रेझ रीत्या साजरी झाली अशी माझी समजूत आहे. मी त्यावेळीं नुकताच सावरमतीच्या सयाग्रहा- 
श्रमामध्ये राहण्यास गेळॉ होतों. आश्रमामध्ये जयंतीचा कार्यक्रम ठेवलेला होता. त्या का्यक्रमामध्य भाषण 
फक्त गांधीजीचेंच जाळे, त्यांतील महत्त्वाचा भाग मात्र माझ्या मनावर कायमचा ठसून राहिलेला आहे. 
गांधीजी म्हणाळेः '' माझी जयेती तुम्ही एवढ्या आनंदानिशी साजरी करीत आहां. |] वाढदिवस म्हणजे 
तर मृत्यूकडील वा चाळीचे एकेक टप्पे ओलांडणे ! मी मृत्यूच्या आधिक जवळ आलों तो प्रसंग तुम 
साजरा करीत आहांत! पण जेव्हां माझा प्रत्यक्ष मृत्यु होईल तेव्हां तो प्रसंगही तुम्ही या वाढादवसाइतक्याच 
आनंदानें साजरा केला पाहिजे. नाहीं तर विनोबा गीतेचे एवढें पठण करीत असतात, त ब्यथ गळ अस 
म्हणावें लागेळ, जन्म आणि मृत्यु दोही समान लेखण्यास गाता आपल्याला सांगत. ग 

त्यांची हत्या म्हणजे आम्हांला आव्हानच आहे. तें आव्हान स्त्रीकारतांना मळा तर खूप 
उत्साह वाट्त आहि. मळा या वेळीं अंगांत बारा वात्रांचें बळ संचारल्याचा भास हात आहे. आव्ह्‌ 
देणारे झ्ूणतात ' खबरदार, गांधींच्या मार्गाने जाळ तर त्यांचा केळा ता'च तुमचा गत करू | फार 
उत्तम, आपली तयारी असलो पाहजे | 

गांधीजींची हत्या ही एक उत्पातकारी घटना होती, तिच्या प्रतिक्रिया साह जकच उत्पाततुल्य 
झाल्या. मळा पात्र राहून राहून वाटते को, गांधीजीच्या मुत्युप्रसर्गी ते ज्या प्राथनसाठी न्वालळे होते तेवढी 
तौ प्राथना ब्रिनवोभाट पार पडती-गांधीजीच्या उपचारासाठां चार दोन इसम पुरुस होत | तर तं फार 
उावित झालें असतें. तसेंच ज्या मनोवृत्तीने गांबीजीचा बळी घेतला तला गांधाजाच्या अनुयायांचेि 
जरूर तेवढे बळी मिळून जर तिची तृप्ता झाला असता तरा त चागळ झाळ असत. परतु गांधीजींचा 


आधिकार आगि गांधीजींचे भाग्य आम्हाला कोंठून लाभणार 
श्री. अप्पासाहेब पटव'धेन [' साधना! ३०-१-४९ ] 


नैव्ट ४७१ 


अनुक्रमणिका मतचा कस: म्लरप्यातितास 
राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्षषपाठशाळामंडळ, वाई 


श्री, बा. मु. लिमये 
हिन्दी संघराज्यांत राष्ट्रभाषेचें 


इंग्रजीचे आतांपर्यंतचे स्थान 

आपला देश हा अनेक भाषा बोलल्या जात 
असलेळा देव. (१ ०१७७ ॥॥॥01) आहे 
हिंदुस्थानांतील प्रादाशिक भापा संपनन अशा आहेत. 
या अनेक भाषा असल्यानें कित्येक महत्वाचे व 
वादग्रस्त प्रश्न निर्माण झाळे आहेत. अनेकांगांनीं या 
विषयाची चर्चा होत आहे. अनेक आग्रही मते 
व्यक्त करण्यांत येत आहेत. शुळामी मनोदरत्तीच 
लोक सोडून देऊन असें म्हणतां येईल काँ प्रत्येक 
व्यक्तीच्या ठायी आपल्या मात्रभापेविषरयी ज्वलंत 
प्रेम असतें. आणि अर्धे असणें अगदीं स्वाभाविकाद्रि 
आहे. लोकांच्या संस्कृतीचा मापा हा मूलभूत 'यागा 
(श पाट ७डांट ति ०. 8 1९०९७ टण](ए/6 3) 
आहि याचेंच ते गमक म्हटले पाहिजे, भाषावार 
प्रांतस्चनेचा प्रश्न, प्रादेशिक भापांचे शिक्षणांत 
स्थान काय हा प्रश्न, राष्ट्रमाथेचचा प्रश्न, सांस्कातिक 
भाषेचा प्रश्न, सरकारी कामकाजाची भाषा कोणती 
असावी हा प्रश्न असे अनेकविध प्रश्न स्वाभाविकच 
निर्माण होतात. इंग्रजी राज्यामुळें या साऱ्या प्रश्नां- 
कडे पहाण्याचा लोकांचा दृष्टिकोन पूवग्रददूषित 
[९ कोणत्या ना कोणत्या प्रकाराने तरी) झाला आहे 
असें या अनेक प्रश्नांची चचा तटस्थपणे अम्यास- 
णाऱ्या मनुष्याला स्पष्टपणें आढळून येतें 

ब्रिटिश अमदानींत इंग्रजी भाग्रेळा असाधारण 
महत्त्व लाभले, राउ 


त्यांची भाषा म्हणून तिळा 
धिशेप प्रतिष्ठा लाभळी, राज्यकारभाराची भापा तीच 
झाळी. शिक्षणाचे माध्यम हीच भाषा झाली 
आणि शिक्षितांना देवाण-घेवाण करण्यास उपयोगी 
(९ ७०॥॥॥॥०[101 80९९ट गै इतकेच तिचें 
स्वरूप न रहातां ती सांस्कछातेक भापा म्हणूनाहि 
मान्यता पावली, हिंदी भाप्रेळा देवाण-वेवाणोऱ्ची 


४७२९ 1 र 


[अह 


स्थानं 


भाघ्रा. ( णणपणण पठ्ठा 99९९० ) म्हणूनच 
महत्व आहे ही गोष्ट प्रो. सुनीतिकुमार चतर्जी" 
सारखे भापाक्ास्त्रज्ञ स्पष्ट करीत असले तरी ह्या 
विर्‍्ारांचा ठसा अनेकांच्या विचारांवर उमटलेला 
दिसत नाहीं. हिंदानें इंग्रजांची जागा घ्यावी या 
विर्‍्चाराच्चा पगडाऱ्च अनेकांच्या मनांवर आहे. 
हिंदीला इंग्रजीचें स्थान कधींच मिळणें शक्‍य नार्ही, 
सर्व प्रांतांतील निवडक लोकांचीच का होईना 
इंग्रजी ही सांस्क्ातेक भाषा झाली, तसें स्थान 
हिंदीला पटकावितां यावयाचे नाहीं. हिंदुस्थानची 
एक अशी प्रचाठित बोली दाखवितां थेणार नार्ही 
काँ जी इंग्रजीचे स्थान पटकांवील, इंग्रजन्चिं स्थान 
पटकाविणारी एक भापा असावी या विचारामारें 
इंग्रजी भाषेच्या उच्चाटनानें जी पोकळी निमीण 
होईल ती भरून निघावी हा हेतु दिसता, 
हिंदी भाषा महत. पदाला चढावी यांत केवळ 
आकास्मकताच ( १०९ंतैशा 9) आहे असें मी 
मानीत नाहीं. इतिहासक्रम याळा कारणीभूत 
हण प्रो. सुनीतिकुमार चतर्जी लिहितात--- 
"पठ ७0७-शा11101080 ळी पायाती र्‍या 
1७5 एछापञाड 01118 18 1101 1९ 1७50 
पाका बेट्यातश, ७ 115 तेण ४० 0९ 
ठप[पा'७] &ाात ०08] 1111)01191100 
र्ण ॥& 81९8. ठप 1 8110101. 0111108 
१७ ॥७ शातात (]18011१8-008'8 )) 
पता ह प 38501 85 1886100) 
गाव ते भप ७३60] ए. 0., शी'00) 
0-41ए81) ॥11108. 0018 
3९6 8 (18 कार, ली &एळातेठणा 
1९18 ॥1)९ शीड; 8५11188515 01 1116 
010-41'81) 8110 १1'एछा] ९७॥पा'९5 (00 
01६0€ प'ज02्या ]ठा9111118111811. ७ 


ची र्ल ७18 8188 ग झालां छत 
8९18४8] 11108, 858 8810817171, 88 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे | 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


हित्दी संघराज्यांत राष्ट्रभापेचें स्थान 


38ए'88९11 7"8]₹ 810 0?811 ( -2]] 
7810125 ४० ॥[॥5 8168 81] 100 0 
82७0118 01 311181-), 83 88पा'8डश 
.13801'811158, छत. 85 उाद्यां-9छारळ, 
रड ७ ॥8छ('8] ट0०111]10011081101- 
88801 8110 ठप] प]'९-13112ए8४७ 101 ७1९ 
४7]101001 8181 11] ताळ 811 089०10.” 
हिंदीचे महृत्त्व देवाण-बेवाणीचची भाषणा (_ ठ०पणापए- 
गां०॥॥01 800001) म्हणूनच आहे. व याच अर्थानें 
ती राष्ट्रमापा ठरते. ती कांही समस्त हिंदी जनांची 
सांस्कातेक भाषा (ठप 10.76 3) नव्हे, 
इंग्रजी ही भारतांतील इंग्रजी जाणणाऱ्यांची सांस्क- 
४2. ०५७ की 2), >> री स 
तिक भाषा बनली होती ही गोष्ट निर्विवाद आहे. 
हिंदी ही हिंदुस्थानची सांस्कातेक भाषा बनवावी 
हा हिंदी ही राष्ट्रभाषा करावी असे म्हणणाऱ्या 
उत्तर हिंदुस्थानी पुढाऱ्यांचा जो राख दिसतो त्यांत 
दिंदानें इंग्रजीचें स्थान मिळवावें व सव हिंदुस्थानभर 
तशीच प्रतिष्ठा मिळवावी असा स्पष्ट हेतु दिसतो. प्रादे- 
शिक भापा या'राज्यकारभाराच्या भाषा न वनतां ह्दि 
(किंबा कोणती तरी एकच भापा ) हीच -राज्यकार- 
भारार्‍ची भाषा व्हावी असें मत भाषावार प्रांतरच- 
नेचा पुरस्कार करूनादि अंब्रेडकरंना प्रतिपादिळ॑ आहे. 
प्रादेशिक भाषांची गळचेपी नको 


प्रो, सुनी तिकुमार चतर्जी म्हणतात : पगाता, 
110076ए७, 1811008 ठपा][ए'९-598९0] 101 
13९1291535, (011४७8, (जपा'विहाड, 16 
1९०18 01 (18 ॥॥81'91118 (/पा 1 ळा 
० ॥॥७ 0॥७एातां8ा] 18105; 101 [8 8 
शा'881:९01111101110811011-81)0९0]), 18101- 
ठप्]छा']फछ गा [8 &या011ी8ते उिघडचदया' 
त 10101... 3५ 10" ॥टशा लढा ठप]-- 
एपा'७, एतांक्ा$ ४0०० 1७8 खा७ एघछाते 
४0 8ब्नाडोर॥ 01 (0. हांका हाते 
१घठ, झोत. छा शी ०्प्राहा' वि 
॥118118)1 ''. इंग्रजीची जागा एक सॉंस्छांतक 
भाषा म्हणून हिंदीर्ने बेऊ पहाणे हे दोन द्ष्टानां 
गैर आहे. वाक्नाय व शाब्दशंपात्ति या बाबतात ता 
न क्ल दरी दमी आहे ! किंबहुना सर 
इंग्र्जाहून किती तरी कमी आहे किंबहुना 


ह. 


हरिथिंग गौर म्हणतात त्याप्रमाणे, हिंदुस्थानांतील 
बोणत्यादि भापेवेक्षां पांच-दहा पट तर्री अधिक 


शब्द इंग्रजींत आहेत. दुसरी गोष्ट म्हणजे 4 
मराठी यासारख्या पादेवाक भाषा विकसित 


४७ डे 


अनुक्रमणिका 


असून वाळायानें समृध्द आहित. तेव्हां हिंदी हीच 
वरिष्ठ शिक्षणाचं माध्यम होणें या भाषांच्या आमिर 
मान्यांना रुचणार नाहीं. आणि यांत अस्वाभाविक 
असें काय आहे ! आजवर इंग्रजीच्या अन्याय्य द्ड- 
पणामुळें वा भापांची व्हावी तशी प्रगति झाली 
नाहीं व आतां तें दडपण दूर होण्याचा समय दिसत 
असतांना एका स्वदेशीय भापेनें गळचेपी करण्यास 
सरसावावें हें पाहून प्रादेशिक भाषांचा अभिमान 
बाळगणांरे लोक कां वरे अस्वस्थ होणार नाहीत ? 
हिंदुस्थानांतील प्रत्येक प्रादेशिक विश्वविद्यालयांतून 
इतर प्रादेशिक भाषांची प्राध्यासने ( 3) 
निर्माण केल्यास इतर भाषांनी कोणती प्रगाते केळी 
तेंहि कळेळ व वेचारिक देव-वेव्राहे साध्य होईल. 
वैचारिक देव-वेव शकय व्हावी म्हणून इटली, जर्मनी 
किंवा फ्रान्स येथील ढोक इंगजी हेंच उच्च शिक्ष- 
णाऱचें माव्यम असावें हें मान्य करतीळ काय! या 
ठिकाणी इंग्रजी ही परकी भाषा असल्यामुळेच 
केवळ ते तर्से करणार नाहीत, हिंदी ही स्वदेशी 
भाषा असल्यानं आपणांस तर्से करतां येईल 


असा युक्तिवाद केवळ वितंडवादीच करूं 
दाकतील. हिंदुस्थानांतील वेज्ञानिक प्रगतीचा 


आढावा सुलभ व्हावा म्हणून शास्त्रीय पारेमापा सवे 
भाषांनी एकच वापरावी असें ठरविणे मात्र युक्त 
होईल व सर्वेच प्रादेशिक भाषांची नैसर्गिक पोशिंदी 
(छाढ गदा 1९ढतेश' ० 81] [ताठा व्या ०१९७8 
हा प्रो, चतर्जीचा शब्दप्रयोग ) संस्कृतच असल्याने तं 
सहज साध्य होईल. हिंदी हीच उच्च शिक्षणाचे 
माध्यम करण्याची कांहीं जरूरी नाहीं. 
अंत:प्रांतीय ब्यवहाराची भाषा 
अथात्‌ दिंदीचा अभ्यास सर्वच 
झाला पाहिजे हें 


_ अभ्य विद्यापीठांतून 
कोण|हि कवूळ करीळ, मार्क 


किंवा तत्सम पर्रक्षांना हिंदी व इंग्रजी या दोनाहे 
भापा सक्तांच्या दुय्यम भापा म्हणून ठेवण्यास काब 


हरकत आहे! आणि हिंदी भाषा शिकण्यास तशी 
जड नसल्यानें उमज पडल्यास याबाबत होणारा 
विरोध मावळे. हिंदी आम्हांला शिकावयास जड 
जाते. अस दाक्षिण हिंदुस्थानचे लोक म्हणतात. 
त सापेक्षतेने खरेंहि आहे. परंतु दक्षिणेतील लोकांना 


अस मोति म्हणजे हिंदी आपल्यावर आक्रमण करील 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्षपाठशाळामंडळ, वाई 


नेवभारत 


ही आहे, भाषाकुटुब्रां (1/102015110 1010111605) चा 
विचार करतांना आर्यन भाषा व द्रविडियन भाषा 
असा फरक दिसला तरी त्या फरकाचे प्रमाण फार 
मोठें नाहीं व दक्षिण भारतांतील लोकांना हिंदी 
शिकणे जड जाणार नाहीं. प्रो, चतर्जी म्हणतात : 
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उिल्पा]], " वरील वाब व्यवहाराची आंतर- 
प्रांतीय भाषा म्हणून हिंदीचा स्वीकार होण्यास 
अनुकूल आहे व हिंदुस्थानांतील जास्तीत जास्त 
लोकांना समजणारी भाषा हिंदी होच आहि. परंतु 
उच्च शिक्षणाचें माध्यम म्हणून ती लादूं नये व 
भाषावार प्रांत आंखून त्यांचा राज्यकारभार स्थानिक 
भाषेंतच होईल असें केळे पाहिजे. 
रशियाचे उदाहरण 


एकभाषी समाजांत असलेल्या एकजिनसीपणा. 
मुळे लोकशाही राजवट चांगल्या प्रकारे चालेल हे कवूळ 
करूनाहे भारताचे ऐक्य व सारखेपणा ( एपि- 
ग्य) या कल्पनेचा पुरस्कार करून आंब्रिडकरांनी 
राज्यकारभाराची भाषा एकच असावी असें प्राति- 
पादिळे आहे. प्रादेशिक भाषांतून राज्यकारभार 
'चाळेळ तेव्हां कायद्यांचे ज्ञान जनतेला सुलभतेने 
शेड्ळ व जनतेची राज्यकारभारावर छाप पडेल, 
इंग्रजीऐवजी हिंदी वापरून ही गोष्ट साध्य होणार 
नाहीं, हिंदुस्थानच्या ऐक्याच्या (11७) साठी 
राज्यकारभाराची एकच भाषा ठेवण्यासास्थे कृत्रिम 
उपाय पाहिजेत कशाला १ अन्यथा ऐक्याचची तळमळ 
नसल्यास असले बाह्य उजचार कुचकामी ठरतील, 
आणि ऐक्याची जा्णाच प्रभाबी असेळ तर असल्या 
छाजेम साधनांचा अवलंब न करतांहि चाळू दाकेल, 
इंग्रजांनीं बसावेळेल्या राज्यकारभाराच्या धतीवर 


> 


थोडेसे फेरफार करून यापुढें राज्यकारभार चालावा 
ही इच्छा, राख्यकारभाराचची एकच्च भापा असावी 
असें म्हणणारे व ब्रहुभापी कृत्रिम घटक तसेच 
चाळू ठेवावे असे म्हणणारे लोक यांना, समानंळेदा- 
सारखी आहे. रशिया हा आपल्यासारखाच वबहु- 
भाषी देश असून भापावबाहुल्याच्या दृ्टीनें त्याच 
देशाशी आपली तुलना हॉऊं शंकेळ, रशियाच्या 
राज्यघटनेत तर मध्यसरकास्चे कायदे सुद्धां युनियन 
रिपग्छिकच्या भाषांतून प्रासेद्द करावेत असे आहे. 
म्हणजे रशियांत आपल्याहून किती वेगळा मारी 
अनुसरला गेळा आहे, पहा. घटकांचा राज्यकारभार 
तर प्रादेशिक भाषेतून चाळावाचच पण मध्यसरकारचे 
कायदेहि प्रादेशिक भाषेतून प्रासिद्ध व्हावेत असें 
आपल्याकडे कोणी सुचावेळें तर तो मनुष्य हिंदुस्था- 
नचे ऐक्य जमीनदोस्त करूं पहात आहे असें म्हटलें 
जाण्याचा संभव आहे. परंतु राशेयाच्या ऐक्याच्या 
कल्पनेला वरील तरतुदीमुळें कुठें तडा गेळेला दिसत 
नाहीं, राशेयांतील ऐकयभावना अगदी दृढमूल 
आहे. इंग्रजी राज्यांत इंग्रजी राज्यकारभाराची 
भापा असल्यामुळें विविध कोटीचे निकाळ अमभ्या- 
सणें वकीलवगीळा सोईचे झाळें. हिंदुस्थानचा 


ल नट 0 
"राज्यकारभार एकाच भाप्रेंतून चालावा ही गोष्ट सर्वे- 


साधारणपणे सये हिंदी कायंदेपेडितांना मान्य 
होईल अते म्हणण्यास हरकत नाहीं. या विचारा- 
मार्गे ब्रिटिश राजवटीने मनांत मिनविलेल्या रूढ 
कल्पना आहेत हें उघड्य आहे 
भादेशिक भाघेतून प्रादेशिक राज्यकारभार 
हिंदुस्थानला संघराज्यात्मक राज्यघटनेची जरूर 
भासळी ती प्रादेशिक भापांच्या अस्तित्वासुळेंच हें 
अगदीं उघड आहे. परंतु आतां. संघराज्याची 
निगिति करतांना ज्या कारणासाठी संधराज्यात्मक 
रचना अवश्य झाली ती बाब पुढें ढकलण्याचा बूट 
निघत आहे. यांतील विसंगाति स्पष्ट आहि. 
कृत्रिम संतरराज्यीय घटकांच्या आधारावर संघराज्या- 
ची निर्मिति कां करावी हे कोडें उमजत नार्ही. 
बहुभाषी प्रांत ठेवण्याचा कृत्रिम उपाय योजून 
भारतीय ऐक्याची कल्पना हढमूळ होईल कीं तिचें 
उन्मूलन होईल याचा मानसक्ास्रदृष्ट्या जरूर 
विचार केला पाहिजे, प्राचायी गाडगीळ आपल्य 
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हिन्दी संघराज्यांत राष्ट्र भाषेचें स्थान 
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घटकांचा राज्यकारभार स्थानिक्र भापेंतच कां 
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पुढील वित्रेचनांत प्रा्याय गाडगीळ साथपणे म्हणतातः 
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प्रादेशिक भाषा राज्यकारभाराची भाषा करावयाची 
असेल तर भाषावार प्रांतर्चनेचा प्रश्न लोंबकळत 
ठेवून चालणार नाहीं, बहुभापी प्रांत मात्र ठेवावे 
व प्रादेशिक भाषांतून राज्यकारभार तर चालावा असे 
ज्यांना वाटतें, त्यांच्या विचारांत वैचारिक गोंधळ 
किंवा इतर कोणता तरी प्रच्छन्न हेतु ( पोयाशि' 
7900९) असला पाहिजे असे साहजिकच वाटतें. 
माप्रावार प्रांतस्चनेची मागणी प्रमाण सोडून 
चालली आहे व बारीकसारीक भापषाहि स्वतंत्र प्रांत 
मागू लागल्या आहेत हें पाहून गांधीजींनी भाषावार 
प्रांतस्वनेच्या मागर्णावर टीका केली होती ती 
तारतम्य़ानेंच विचारांत घेतली पाहिजे. कोंकणी 
वोळणारांचा स्वतंत्र प्रांत करा ही मागणी आवत्यातिक 
स्वख्पार्चा व म्हणून त्याज्य समजावी लागेल. कोंकणी 
ही केवळ वोळभापा ( करंध]2०६) आहे ब हाळवी- 
प्रमाणेच ती मराठीचाचच भाग आहे. ।' ६७1) (0 
३९६ ए]) ]रठा]रव्षाया 058 8001010 ](हाया9 1व्ट- 
फुट ०७१ ता002, आ९रशा5 0! 16 
]रयर4 तांत]९०(5 ए50॥]]9 ९11109 १110017 
हें प्रो, चतजींचें ण खरेच आहे. 

पाकस्तानच्या निर्मितीमुळे हिंदुस्थानी ही 
राष्ट्रमापा असावी ह्या म्हणण्यांत फारसें स्वारस्य 
उश्ले नाहीं, हिंदुस्थानी ही भारतीय एऐेक्‍्याचें 
प्रतीक (871000) ०1 पतंगा एगा४) होती. तें 
ऐक्य तर भंग पावळें मग जुन्या प्रतीकाला कवटाळून 
कशाला बसावयाचे ? दोन लिप्यांची आवदयकताच 
काय? तडजोड म्हणून विशिष्ट हेतून स्वीकारलेल्या 
पर्यायाला तडजोडीचा हेतु विफळ झाल्यावर चिकटून 
कशाला बसावयाचे १ “ ॥1ा९ा'७ पाड 0९9 झापा 
डट्, ती छे झाशी ]820॥2७ 13 (0 8810.” 
हें रोमन लिपीचा पुरस्कार करतांना 'चतर्जीनी 
केलेळें विधान खरें आहे. नागरी व पदियन ह्यांचा 
झगडा टाळण्यासाठींच केवळ नव्हे तर तिच्या 
गुगांवर सुद्धां रामन लिपीचा स्वीकार करावा असें 
त्यांचे मत आहे, बदललेल्या परिस्थितीत नागरी 
शिपींतीळ हिंदी भापा ही देवधेवीची भाषा या 
अर्थाने राष्ट्रभाषा व्हाबी हेच युक्त होय, 
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आचार्य स. ज. भागवत 


गांधीजींचे जीवन-दर्शान 


जेविनसत्याचा अखंड शोध 
& जावन हा एक अखंड सुजनशील वस्तु आहे. 
यामुळ जावनाचे संपूर्ण दशन हें देखीळ अखंड 
छजनशीळ असलें पाहिजे, कोणत्याहि एका विचा 
राच्या ॥वाशेष्ट सांच्यांत संपूणे जीवन वसवितां येणें 
अशक्य आहे, या दृष्टीनें गांधीवाद या नांवाची 
एकादी जड विचारपद्वति मानतां येणार नाहीं, खुद्द 
गांधाजा देखील गांधीवाद म्हणून कांडी शास्रीय 
वचारपद्धाते आहे असा दावा करीत नसत. त्यांच्या 
हेयातांत अनेक वेळां त्यांनी आपले जोवनदर्दान 
शास्त्रथुद्ध भाष्रेंत लिहून काढावें अशी त्यांना 
विनात्ते करण्यांत आली हाता. तर| देखाल त्यांनीं त्या 
वंनताचचा कधीहि स्वाकार केला नाहा, कालं माक्‍तं 
च्या कम्युनिस्ट सिद्ांतप्रणालीप्रमागें गांधीवादाची 
सिद्धांतप्रणाळी समाजापुढे वावी असा पुष्कळांचा 
आग्रह आहे. परंतु मला वाटतें कौ, गांधीवादाचें 
अर्स शास्र बनविणें शक्य नाही, कारण गांधीजी ठे 
जाविनाचे आकलन केवळ बुद्धिवादार्ने होऊं शकेळ 
अस मानांत नसत; यार्‍चा अर्थ ते बुद्दिविरोर्धा होते 
असा नळ्हे. पण बुद्धि कितीहि विकसित झाला तरी 
ता जावनसत्याचें संपूण आकलन करूं शकेल ह 
त्यास मान्य नव्हते. आणि म्हणून जञ्ञावनसत्याच्या 
आकलनासाठी जीवनावरील अयार श्रद्धा हच 
त्यांचा प्रभावी शक्ति होती. ते स्वतःला जीवन- 
सत्याचा एक नग्न उपासक समजत असत आणे 
सत्याच्या शोधनंत स्वस्थ अपण केल्यानेच सत्यार्‍चा 
जनवाणी'च्या जानेवारी 
आज्याव भागवतांची मुलाखत घेऊन 
छापलेला आहेत, आ: बाथ भागवत 
रूपानें ' जनवार्णी!च्या कृपेने संग्रहात केळे आहेत. 


४७६ 


अनुक्रमणिका 


३५ च्या गांधीजी स्माते 
त्यांना ' गांधीजींच्या जावनदरशी 
यानी प्रकट केळेळे विचार 


थाडा फार साक्षात्कार माणसाला होऊं शकतो अशी 
त्यांचा अनुभराते हाता, जावनसत्याच्या शोधासाठी 
माणसान आपल्या सवे शाक्तांनिश्ी जीवनाच्या स्व 
अगार्शी सपूण समरस होण्याचा प्रयत्न करण हाचच 
एकमेव उपाय आहे अस गांधीजी मानीत असत. 
अदा अथाने गांधाजीच जावनद्रान हृ जावनानचच 
संपूण दरांन आहे अर्स मां मानता. या. ददानांत 
पूणतःचा शक्‍यता नाहीं. अखंड शोध हुंच याच 
कायमच स्वरूप राहाल. 
सन्यास व कमेयोग यांचा 
गांधीजींजें जीवनदरशीन 


ह 


सभन्वय 
हें कांही तत्त्वज्ञानाच्या 
इंतिहासांतील अनेक वौद्दिक द्शनांप्रमाणे तत्तवज्ञाना- 
च तार्किक ददन नव्हे, ती एक जीवनसाधना 
आहे. आणि यापुळ गांधीवाद (हा शब्द वापराव- 
चाच असेल तर ) हा एक धर्मैविचार आहे. जगां- 
ताळ आजवरच्या स्थे घमीशी याची तुलना करून 
पाहतां याचे वेशिष्टय सहज दिसून येईल. व्याक्ते 
धारणा, लोकसंग्रह आणि चित्त्याद्द या जीवन 
विषयक मूळ प्रश्नांचा प्रत्येक घमारने उलगडा 
करण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. चित्तथुद्धीवर संपूर्ण 
भर देणाऱ्या वमावेचारकांना सामाजिक जावनांतील 
सव संघ सो द्यावे लागळेळे आहेत. कारण 
सा संघपात चित्ताची समता आणि शुद्धता टिकर्णे 
फार कडोण आहे याची प्रतीति त्यांना आलेली 
हाता. खित्त, बुद महावीर, लाओत्ते हे या 
सकाराचे प्रतिनिधी आहेत, पण व्यक्तिधारणा 


> 


दिन विशेपांकांत 


जनवाणीच्या प्रतिनिधीने 
शना 'विपर्यी विचारलेल्या प्रश्नांची उत्तरे 


संग्राह्य वाटल्यावरून ते प्रस्तुत लेखाच्या 
का 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 


संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, 


त्र 


ळ, वाई 


गांधीजींचे जीवन-दर्शन 


आणि लोकसंग्रह या प्रश्नांचा विचार केल्याशिवाय 
ज्यांना समाधान मिळालें नाहीं त्या धमीविचारकांनी 
सामाजजक संब्पाचा त्याग केला नाहीं. त्यांना 
दलाल सामाजञेक संघरपीमध्ये चित्ताची समता 
आणि अुद्धता टिकविणे कठीण आहे हें अतुमवास 
येत'च ,होतें. तरी देखील कतव्यभावनेने या विप्रम- 
तेचा आणि या अधुद्दतेचा स्वीकार केला पाहिजे 
अशी त्यांनीं तडजोड काढली, झरथुप्र, मोले 
महमद, कृष्ण आणि कन्फ्यूशिअस्‌ हे या प्रकाराचे 
प्रातीनेधा आहेत. धर्मावेपयक अहंकारामुळें पुष्कळांना 
हें साम्य दिसून येत नाही, पण जीवनधमाचा 
विचार करणाऱ्या कोणाहि सत्योपासकाळा हें मान्य 
करावें लागेळ असें मला वाटतें, संपूण ।चेत्तशाद्दे 
हाच मानवी मोक्ष होय. ह्या मोक्षाची प्राप्ते इह 
छाकांतच मानवाला लाभली पाहिजे यांत शंका 
नाहीं, या मोक्षाच्या आड जावनांतील संघष येत 
राहतात. या संत्रपांचा स्वीकार करून मोक्षाची 
प्रात कक्षा करावयाची हा मानवापुढचा मुख्य 
जावनप्रक्न आहे, सामाजिक संघर्ष टाळणाऱ्या ध- 
विचारकांना , सामाजेक कर्माचा संन्यास करावा 
छागळा, आणि त्यामुळें त्यांचें धर्मेजीवन सत्याच्या 
इषप्टान शेवटी एकां्गाच ठरळें, सामाजिक संघर्षाचा 
स्वाकार करणाऱ्या दुसऱ्या प्रकारच्या लोकांनी 
आपणाला कमयोगी म्हणून संब्रोध्रिळें; पण या करी- 
योगांत असत्य आणि हिंसा याचा अपवाद म्हणून 
का होईना स्वीकार केल्यामुळें, जीवनाची शा 
राखण्याच्या कार्मी त्यांनाहि विशेष यश लाभले 
नाहीं, धमविचारांची ही मामांसा जर बरोबर असेल 
तर गांधीजींच्या जीवनदशनांतून एक नवा मानव- 
धर्म निमाण होत आहे हें आपणांला सहज दिसून 
येईळ, आणि या दृर्टानें संन्यासी आणि कमैयोगी 
या दोनही पूर्वे संप्रदायांचें मालन गांधीजींच्या या 


नव्या जॉवनदशनांत जगाला आढळून येत आहे 
कृष्ण आणि बुद्ध किंवा महंमद आणि ख्विस्त यांच्या 
मार्गौतीळ शाश्वत तत्त्वांचा समन्वय एका उच्च 
पातळीवर गांधीजींमध्ये झाळेला आहे अक्ी माझी 


गांधीजींची प्रेरणा ही' या युगांताळ सर्वोच्च घस 
श्ररणा आहे असें मी मानतो, 
गाधाजांच्या अध्यात्माचे वोरीष्ट्य 
आजांपर्थतच्या अध्यात्मवाद्यांचेहि सन्यासवादी 
आण कमयोर्गी असे भेद कारितां येतात. त्या द्ष्टानें 
त्यांच्या अध्यात्मविःचारांतहि भेद असल्याचें प्रातिद्ध 
जाह, स्थतप्रज्ञ माणूस भोतिक युद्धे नि्मम बु्ीनं 
करू शकतो हा भगवदूगीतेचा सिद्धांत गांधीजीनी 
आपल्या गातेवरील ग्रंथांत अमान्य केलेला आहि. 
स्थतप्रश़ आहेसक युद्धच करूं शकेल हा गांधीजींचा 
आध्यात्मक निय त्यांच्या अध्यात्माचे वैशिष्ट्य स्पष्ट 
करणारा आहे. आात्मप्रात्ति ही नुसत्या चिंतनाने 
हाण शकय नाहीं. त्यासाठीं मानवजातीशी समरस 
हाण्याचा, प्राणिमात्रार्ची सेवा करण्याची आवरय- 
कता आहे असं गांधीजींचे मत होतें. आणे ही 
सवा संपूण आहिसोेशिवाय अदाक्य आहे असा 


त्याचा अनुभव्र होता, या दृष्टीने गांधीजींच्या 
अध्यात्माचा पहाणी करणाराला कित्येक नव्या 
आणणि. क्रांतिकारक कल्पना त्यांच्या अध्यात्मात 
भरून राहूळेल्या आढळून येतील, 
सत्यावरील अचल श्रद्धा 

पाश्चात्य नौतिशात्ञांत पापाची जबाबदारी 


काणावर, या प्रन्नाची चर्चा आढळते. इंभराचें ताधुत्व 
रहत वरणाऱ्या भक्तांना बोदिक दृष्ट्या या प्रश्नाचे 
उत्तर देतां येत नाहीं, इंथ्रराची कोणतीहि कल्पना 
ताकक दृष्ट्या पूर्ण निर्दोष असत नाहीं एवढाच 
याचा अर्थ आहे. वोद्वेकदृष्ट्या या प्रश्नाचे उत्तर 
पाश्चात्य किंवा पारस्त्य-कोणत्याच दर्शीनांत समाधान- 
कारक रांताने दिळेळें आढळणार नाही गांधीजींच्या 
ढखनांतहि या प्रश्नाचे उत्तर मिळणार नाह 

असंतो मा सत्‌ गमय | 

तमसी मा ज्योतिगमय | 

सृत्यांमा अस्रूनं गमय | 
हो. एक पुराणी प्राथना उपाभेपदांत आलिली 
आहे. माणसाच्या आयुष्यांत त्याला आपण अस- 
त्यांत, अधकारांन आणि दु:खांत बुट्टून राहिलो 
असल्याचें भासत असतें. 


त्यांतून बाहेर पटून 

स्वतःचा खात्रा झाळेला आहे. आहेसेच्या साधनाने आपण सर्त्यांत, प्रकाशांत सयाणि आनंदांत ञञाबें 

जविनांताह सव प्रक्षांचा उलगडा करण्याची अझहर त्याला प्रेरणा भासत असते, त्यासाठी 
४५३७ 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


अनुक्रमणिका 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


माणसाची साधना चालते. तेंच त्याचें नेतिक 
अथवा धार्मिक जावन 'होय, या जीवनाची भक्ति 
असणाऱ्या कोणाहि साधकाला असत्याचा वीट आणि 
सत्याची आवड एवढय़ा गोष्टी लाभल्या म्हणजे झालें. 
असत्य कोणी निर्माण केलें हें न समजलें तरी चालेल, 
तें प्रत्यक्षांत भासत असल्यामुळें त्याच्याशी लढा 
करण्याची द्रात्ते असळी म्हणजे पुरें. संपूर्ण सत्य 
हस्तगत झालें नाहीं तरी हरकत नाहीं, ते आपणांला- 
असत्याच्या बाहेर खेंचून घेण्याला उपयोगी पडत 
असलें म्हणजे बस आहे हच गांधीजींची दृष्टि होती. 


जीवनाच्या अंतिम स्वरूपांत असत्याचा लेद्वाहि 
असणार नाद्दीं अश्शी त्यांची श्रद्धा होती. ही श्रद्धा 


त्यांच्या बुद्धीच्या सव प्रश्नांचे समाधान करू शकत 
असे. मलाहि असेंच वाटतें की, जीवनांतील अपूर्ण- 
तेची मीमांसा करण्याची गरज नाहीं. 
तेकडे आपल्या मनाची ओढ असल्यामुळें अपूर्णतेशी 
सतत झगडा कर्रात राहणें हाचच मानवी जीवनांतील 
परम पुरुषार्थ होय, अपूर्णतेशीं झगडल्यानंतर थोड्या 
फार अंद्याने का होईना, पूर्णतेची निर्मिति होऊं 
शकते हीच या जगांतील आश्वासनकारक घटना 
आहि. बाह्य विषमता ही विश्वांतून जाणार नार्ही, 
जाण्याची गरजहि आहे. असे नार्ही. पण ती 
विषमता जेव्हां निसर्गाने निमिळी असते तेव्हां ती 


पूर्ण- 


विविधतेचा आकार धारण करते. त्यांत उच्च- 
नीचतेचा भाव असत नाही; आणि ती विविधता 


जीवनाला मारक न होतां 
पण जीवनांतीळ 'िपमतेच 


गरकहि होऊं शकते. 
खर दुःख मानासेक 
वृत्तीत आहे. ही मानासेक व्रात्ति संक्रुचितपणावर-- 


अज्ञानावर आधारलळेळी असल्यामुळे तिचा संपूण 
1वेळय करण्याची आव्यकता आहे. मानवाने 


आपल्या मनांतील या विषमतेच्या विनाश करण्याच्चें 


काथ सतत चालविले पाहिजे आणि सामाजिक 
क्षत्रांतहि त्या त्या काळच्या ज्ञानाशी सुसंगत इतकी 
सामाज़ेक समता देखील-म्हणज़े सवांना हा 
सेंध्रि मिळवून देण्याचें कार्य देखीळ-सतत कररत 
राहिळें पाहिजे, ही साधना मानवसमाजांत अखंड 


साळू राहिळी म्हणजे मानवाची सत्यावर्रल श्रद्धा 


ग 
य 


कर्थीच विचलित होणार नादीं आणि त्याची बाडे 


अस्वस्थ होऊन पापाच्या आणि विषमतेच्या प्रक्षांची 
कोरडी शाब्दिक चर्चा करीत बसणार नाहीं, 
शुद्ध हेतू व शुद्ध क्रिया यांचे तादात्म्य 
साध्य-साधनांचचा अभेद 
जीवनद्शनांतीळ गाभाःव आहे. तसें 
जगांतील सारे विचारक साध्य-साधनांच्री एकता 
बुद्धीने प्रस्थापेत करण्याचा प्रयत्न कर्रात असतात, 
टिळकांनी गीतारहस्यांत याविपर्यी लिहितांना अपूर्ण 
जगांत पूर्ण पुरुषाळाहि अशुद्ध साधनांचा स्वीकार 
करावा!ळागतो, तो विश्वाच्या पूर्णतेला म्हणजेच 
शुद्धतेळा उपयोगी पडण्यासाठीच्च होय अर्से प्राति- 
पादिळें आहे; आणि साधनांच्ची शुद्धता ठरवितांना 
बाह्य क्रियेपेक्षां आंतर हेतूला खरें महत्त्व 
आहि अस म्हटलें आहे, दुष्ट बुद्धीने जगाचे कर्धीहि्‌ 
कल्याण हाणार नाही यांत आजपयंतच्या सवे वरिन्चा- 
रकांचें एकमतच' आहे. परंतु शुद्ध तु आणि झुद्ध 
क्रेय़ा यांच्चे तादात्म्य कर्से टिकवितां येईल हाच 
जावनांतील प्रश्न आहे. गांधीजींचा या बाबतीतील 
खरा आग्रह दवे तादात्म्य जीवनाच्या सर्व क्ेत्रांत 
अखंड टेकविण्याचा होता, ही गोष्ट प्रसिद्धन्च आहे 
सत्य आणि अहिंसा यांनचे साप्राज्य जावनांत सवेत्र 
परस्थापत व्हाव हें आतिम साध्य म्हणून मळा वाटतें 
माक्संवादा देखीळ मान्य करितात; परंतु त्या आदश 
समाजाच्या नि्भितीसाठी दिंताव्मक लढ्याची अपरिं- 
हायता त्यांना भासत असल्यामुळें त्यांच्या साधनांत 
अश्या हिंसेळा आवद्यक असणाऱ्या वाचिक अस- 
त्याचा स्वीकार करण्यास त्यांना ताह्लिक दृष्ट्या 
हरत वाटत नार्ही, शारीरिक हिंसा आणि वाचिक ' 
असत्य यांवेक्षांदे मानवाचे कल्याण ही उच्चतर 
वस्तु आहे या विचारसरणीचा आश्रय करून 
आपल्या इकडे महाभारतादि ग्रंथांत असाधु्हिसा हीं 
साच आहे आणि भूताहित हेंच सत्य आहे असे 
नातक नेणय दिळेळे आढळतात. परंतु असत्य 
आपण हिसा या केवळ जड, हझारीशकि क्रिया 
नाह|त. त्यांचा मानसिक वृत्तीशी देगील अपरिहार्य 
सवव जडळेळा असतो, चित्त छद करण्यासाठी शरीर 
संयत करावं लागते. आणणे म्ह्णून कितीहि 
हठ बाळगून असत्य आणणि हिंसा यांचें आचरण 
झाळ तरी तें मानवाच्या जीवनशुडीळा कळीकेत 
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गांधीजींचे 


शेवाय राहात नाहीं हा विचार देखील गीता- 
त्यांत टिळकांनी मांडिळेळा आहे. महाभारतादि 
तत्चीन भमग्रंथांतहिं यारचे प्रतिपादन आढळतें, 
त्यामुळें साधनांमध्ये जी अद्याचिता राहते ती आप- 
डम म्हणूनच केवळ स्वांकारण्यासारखा आहे असा*्च 
आजपर्यंतच्या सवे नीतिविचारांचा निष्कर्ष समजावा 
लागेल, गांधीजींचे याबाबतीतळें 'बोरण अधिक 
तर्कशुद्ध आणि प्रामांणिकपणाचचें आहे असें माशें 
मत झालें आहे. स्पेन्सस्चा अनुवाद करून 
टिळकांनी गीतारह्स्यांत असें म्हटलें आहे काँ, 
आपूर्ण जगांत पूण पुढुणाल हि पूण नीति. प्रकट 
करितां येंत नाही, गांधाजाचे याला अर्स उत्तर 
आहे की, अपूर्ण जगांत कोणीहि माणूस पूर्ण 
होऊच शकत नाहीं; आणि म्हणून जगाच्या 
कल्यागासाठी देखील कोणाहि साधकाला अशुद्ध 
साधनें वापरण्याचा हक्क नाही, जग पूण करण्याचा 
खरा उपाय शुद्ध साधनांचा आग्रह घरून जगांतील 
अपूर्णता नाहीशी करीत राहणें हाच होऊं शक्रेल, पूर्ण- 
तेच्या भ्रांत कल्पनेने आणि आलिप्ततेच्य़ा अहंकाराने 
केळला अशुद्ध साधनांचा स्वीकार समाजाला अधिकऱच 
४रष्ट करण्यांत परिणत झालेला आहे, हा जुन्या इति- 
हासाचा घडा नवीन क्रांतिकारकांनी विसरतां कामा 
नये. गांधीजी हे एंक थोर सामाजिक क्रांतिकारक 
होते. समाजांतील मानवांना उच्चतर अवस्थेला 
नेण्यासाठी नानाविध क्रांत्या घडवून आणल्या 
पाहिजेत हें त्यांना स्पष्ट दिसत होतें. पण या 
क्रांत्या म्हणजे केवळ नानाविध सामाजिक संस्थांचा 
उच्छेद ही कल्पना त्यांना मान्य नव्हता. सामाजिक 
संस्था माणसानेच निमाण केळेल्या असतात आणि 
संस्था मोडावयाच्या झाल्या तरी माणसांच्या 
मनांतील क्रांतीनेंच त्या मोठं शकतात असा त्यांचा 
सिद्धान्त होता. मनाची क्रांति म्हणज्ञेच मनाची 
छुदता. माणसाच्या गुलामगिरांचा अत्‌ करण्यासार्ठी 
वब्या मनाची निर्मिति आवश्यक आहि, त्या नव्या 
मनाठा आवश्यक असा नवा समाजदेद निमाण 
करण्याचें सामरथ्येद्दि मनाच्या शुडतेतच भरून राहि 
, केलें असतें. म्हणून मासेवादी लोकांप्रमाणे गांधी- 


जीवनदान 


जींना एकवर्ग,समाजर्चना आभिम्रेत असली तरी 
त्यासाठी द्वेप, हिंसा, असत्य इत्यादि साधनांचा 
उपयोग ते वज्ये मानतात. माक्‍सवादी बाह्य 
संस्थांच्या विनाशावर अधिक भर देत असल्यामुळें 
त्यांना क्रांतीची थोडी घाई॑ झालेली दिसते. बाह्य 
संस्थांमुळे समाजमनाला विशिष्ट आकार प्राप्त होतो 
यावर त्यांचा आविक भर दिसतो. गांधीजींचा भर 
मनःसामथ्य़ावर आधिक आहे, तथापि गांधीजी हे 
कांही कल्पनाबादी नव्हते. बाह्य जगाचे सत्यत्व 
त्यांनी मानलेळें होते. आणि सामाजिक विकासा" 
साठीं नाना प्रकार्या अनुकूल बाह्य संस्था निमिल्या 
पाहिजेत याची त्यांना जाणीव होती. त्यामुळें 
त्यांच्या क्रांतीची साधना जीवनाच्या संपूर्ण दृष्टीवर 
उभारलेली होती असें मला वाटतें. 
व्यवहारांतच अध्यात्माचा साक्षात्कार 

गांधीजींचे सत्य जीवनाइतके विशाळ आणि 
व्यापक असल्यामुळें जीवनाच्या स्व अंगांना व्यापून 
टाकणार आहि. 3970070108 ७ 1२१७७॥])॥५ असें 
जीवनाचे दोन विभाग करून बेण्याचा अट्टाहास 
करीत राहणें हा गांधीजींचा मार्ग नव्हे, 

अध्यात्म आणि व्यवहार हीं दोन क्षेत्रे गांधीजी 
सर्वस्वी प्रथकू मानीत नाहींत. व्यवहारांतच 
अध्यात्माचा साक्षात्कार झाला पाहिजे असा त्यांचा 
आप्रह आहे, 

वरीळ सव विवेचन वाचल्यानंतर गांधीजीनी 
जीवनाच्या साधकाला एक नवी साधना निर्माण 
करून दिली आहे हें सहज लक्षांत येईल, नीति या 
शब्दाचा अर्थ एकादी कमेकाण्डी रीति, असा 
करावयाचा असेळ तर गांधीजीनी नीतीच्चा 
पुरस्कार केळा आहे असें मळा वाटत नार्ही, त्यांनी 
जीवनाची एक नवीन हाटे आपणांला दिलेली 
आहि, त्या दृष्टीच्या प्रकाणशांत आपणाला स्वतेत्र 
संशोधन करून नव्या नीती वेळोवेळी निर्माण 
कराव्या लागतील, अशा नव्या नीती. निमोण 
करण्याची स्फूर्ति गोवीजीच्या चरित्रांत भरपूर भरून 
राहिंढी आहे अशी माझी इ समजत आहे. 
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गांधीवादाचें भवितव्य 


% गांधीवादाचें भवितव्य काय होणार? या 
प्रश्नाचे उत्तर देणें हें फास्च विकट काम आहे. कांही 
वर्षांपूर्वी स्वतः महात्मा गांधी यांनी असे उद्गार 
काढले होते काँ, गांधीवाद म्हणून आज कोणतीहि 
चीज नाहीं आणि गांध्रीवादी अशी कोणीहि व्यक्ति 
नाही. १९४५-४६ सालचे हे उद्गार आहेत. अस 
उद्गार त्यांनी अनेक वेळां काढलेले आहेत. यावरून 
स्वतःच्या नांवानें एकादा नवा वाद अगर संप्रदाय 
निमीण करण्याची त्यांची इच्छा नव्हती हँ उघड 
आहे. तथापि, जगामध्ये कांही व्यक्तींच्या नांवाने जे 
वाद झालेले आहेत, ते त्या व्यक्तींच्या इच्छेने 
अथवा पुरस्कारानेंच झालेळे असतात अते नाहीं. 
स्वतः गोतम वुद्धास किंवा येशू खिस्तास सुद्धां 
आपल्या नांवानें एक नवीन वर्म स्थापन व्हावा, 
अशी इच्छा नव्हती. परंतु त्यांनी आपल्या तत्त्वाचा 
जो पुरस्कार आपापल्या समाजांत केला, तो पुरस्कार 
पटणारे आणि त्याला विरोध करणारे अश्या दोन 
पक्षांतील संघपीतून पुढें वुद्धधमे व खिस्तीचम नि 
नवे धरम म्हणून आस्तित्वांत आले, अशीच स्थिति 
अनेक वादांचे बाबत घडलेली आहे. त्याचप्रमाणे 
आपल्या देशांत महात्मा गांधींच्या नांवानें एकादा 
गांधीवादी पंथ निर्माण होगे अशकय नाही. तसा 
झाला आणणि त्या पंथाने जर महात्मा गांधीनी 
केलेळें कार्य विशिष्ट पद्धतीने पुढें चालविळे, तर 
त्यापासून केवळ आपल्याच देशाचे नव्हे तर सवे 
जगाचेंहि हित होऊं दाकेल, असें माझे सवतः चें मत 
आहे. पण अशा धोरणानें काम करणारांनी खत: चा 


गांधी-स्प्र ते-अंकापुन हा लेख (/ 
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_ रांत घेतला, 


एकादा विशिष्ट राजक्रीय संघटित पक्ष बनवावा हँ 
मात्र इष्ट नाहीं. गांधीवादाची दीक्षा घेतलेल्या 
व्यक्तींनी एकमेकांशीं सहकार्य करावें, त्यासाठी 
निरनिराळे प्रसंग घडवून आणून परस्परांशी विचार- 
विनिमय करावा. परंतु वहुमतार्‍ची शिस्त अल्प- 
मतावर लादण्याची पद्धति स्वीकारून त्यांचा एक 
संघाटित राजकीय पक्ष बनविण्याचा प्रयत्न करणें हे 
माझ्या स्वतःच्या मतानें गांधीवादाच्या मूल्भूत 
तघ्वांशी विसंगत आहे. गांधीजींनी राष्ट्रसभेला 
स्वतःचें लोकसेवक संघांत परिवर्तन अथवा सूपांतर 
करून घेण्याचा जो आदेश दिला होता, तो विर्‍चा- 
तर राज्ययंत्र आपल्या ताब्यांत घेऊन 
त्याच्यामार्फत जनतेचें हित करण्याचा प्रयत्न करणें, 
हें गांधीवादी लोकसेवकांचें किंवा राष्ट्रसमेचें काय 
होऊं नये, असा त्यांचा स्पष्ट आभिप्राय दिसून येतो, 
परंतु अशा सत्याग्रही वृत्तीने लोकसेवा करणाऱ्या 
सेस्थेने अथवा व्य्क्‍तानें केव्हांहि कोणत्याच प्रकारें 
राजकारण करूं नये, असाहि त्यांचा वरील सूचना 
करण्यांत आशय नव्हता. 
गांधीजी हे राजकीय अहिंसावादी 
गांधोबादाची जी कल्यना माझ्या खतःच्या 
मनांत आहे, त्या कल्पनेतून राजकारण हें पूर्णपणे 
कव्हांच जाऊं शकत नाही. व्यक्तीच्या व समाजाच्या 
जावनांत जितकी अंगे व व्यवहार आहिह, त्या सवे 
गात व व्यवहारांत गांधीवादाचा टेवेध येतो. 
वण स णशा गाटीवादाचा तवे 
१ ॥हळा पाहिजे, जॉपयेत राज्य- 


मोजे!णच्या कृपेने येथे संगदीत मोडा १. 


॥ आहे, 
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राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


गांधीवादाचे भवितव्य 


संस्था आहे, तोपर्यत राळकारण आहे. आणि 


जॉपभैत सामाजिक व्यवहारांत राजकारण आहि, 
तोपथैत गांधीवादी व्यक्ति अथवा संघ किंवा संस्था 
राजकारणानेत्रत्त होऊं 


शकत नाहींत. मी तर असें 
केवळ आअहिंसाधमीचे प्रणेते असें म्हटल्याने 
गांधीजींचे वैशिष्ट्य लक्षांतच येऊं शकत नाहीं. ते अहि 
सावादी होते, हें त्यांचे वेशिष्ट्य नसून, ते राजकीय 
ऑहविसावादी होते, हें त्याचें खरे वैशिष्ट्य 
आहे. राजकीय व्यवहारांत आहिंसादृत्तीचा प्रभाव 
अधिकाधिक प्रमाणांत कसा .पडत जाईल, आणि 
राजकीय अहिंसेचा विकास एकसास्खा कसा होत 
राहीळ याची जे काळजी वाहतात, त्या आहिंसेचा 
प्रभाव पाडण्यासाठी जे नित्य प्रयत्न करतात, 
आणि जनतेची अंतःकरणें अनासक्त सेवेनें व 
प्रेमाने वश करून जे जनतेला आपलीं गाऱ्हाणी 
दर करून बेण्पाचे आहिंसेचे मागे दाखवून देतात 
व॒आच्वरून दाखावरितात, त्यांनाच गांधीवादी 
म्हणतां येईल, असें करतांना राजकारणाशी संबध 
येणें अपरिहार्य आहे. 

स्वातेत्र्य प्राप्त होण्याच्या सुमारास अशी एक 
बातमी वृत्तपत्रांत प्रास झाली होती काँ, गांधीजी 
हे १५ ऑगस्ट १९४७ नंतर २जकारणांतून 
निवृत्त होणार; आणि पुढील आदुष्य केवळ सामा- 
जिक्र, 'वार्गिक स्त्ररूयाचें काये करण्यांत धालवि'णार 
पण थोड्याच दिवसांत स्वतः महात्मा गांधीनी ' मी 
जित अभेपर्यंत माडे राजकारण केव्डांच संपणार 
नाहीं. फक्त देश राजकीय दृष्ट्या स्वतंत्र झाल्यानंतर 
माझ्या राजकारणाऱच स्वरूप बदलल अर्स जाहार 
करून या बातमीचा इनकार केला, स्वतः गांवी- 
जीच्या मताने गांधीवादी मनुभ्य राजक्रारणांतून 
चि सस्वी, निवृत्त होऊं शकत नाहीं, याचा 
अर्थ देशांत जितके गांबीवादी असतील, त्यांपैकी 
प्रत्येक्रार्ने राजकारण देंच आपलें नित्याचे कार्यक्षेत्र 
बनयारवे, असा होऊं दाकत नाहीं, याचा अथ इत 
काच कीजे गांदीयादी म्हणवून घेतात, त्यांना 
सपट्रिर्पानें कांही एक राजकारण असलें पाहिजे, 
या समष्टिरूष राजकारणांत हया गांधीवादी संघ 
जितका प्रभाव पाडू शकेल, तितक्‍या प्रमाणांत 
गांधीवाद जिवंत राहील व यशर्ती ह वळी 
भामर्चे व्येय 
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मला वाटतें. जर गांधीवादी संघाला अथवा त्यांतील 
कोणाहि व्यक्‍तीला देशांतील राजकारणावर आपला 
प्रभाव पाडतां आला नाहीं, तर गांधीवादाळा कांही 
भवितव्य आजच्या व्यवहारजगांत राहील, असें 
मळा वाटत नाहीं. थोडक्यांत सांगावयाचें म्हणजे 
गांधीवादाचें भवितव्य त्याच्या राजक्रीय प्रभाबावर 
आणि राजकीय कतृत्वावर अवलंबून राहीळ, असें 
माझं मत आहे. जे स्वतःला गांधीवादी म्हणवितात 
त्यांनीं आजच्या परिस्थितींत आपलें राजकीय कार्य- 
क्षेत्र कोणतें अथवा एकंदर राजकीय कार्यकत्यीपैकी 
आपला विभाग कोणता, यासंबधी निश्चित मत 
ठरविण्याची व तदनुरूप सामुदायिक निर्णय बेण्याची 
ही वेळ आहे. 
गांधीवाद व राज्ययं 

देशांतील राजकारणासंबंधीं आपला निर्णय 
घेतांना देशांतील राजकारणांत जे निरानेराळे पक्ष 
आहित, त्यांच्याशीं आपला संब्रेध कसा रहाणार, हँ 
त्यांनीं प्रथम ठराविळे पाहिजे, लोकशाही राज्यांत 
राज्यसत्ता न्याद्य़ मागीनी आपल्या हातांत घेऊं 
पाहणारे अनेक पक्ष असणें अपरिहार्य व आवश्यक 
आहे. हें ओळखून आपणांस या अनेक पक्षांपैकी, 
कोणत्या पक्षाशी कितपत व कशा प्रकारचे संबंध 
ठेवतां येतात, या'चाहि निर्णय घेतळा पाहिजे, पण 
त्याचवरोबर राज्ययेत्र आपल्या हाती घेऊन त्याच्या> 
मार्फत समाजाला विदिष् आकार देणे हें आपल्या 
अहिंसा-त्रताद्ली विसंगत आहे, हँ ओळखून गांधीवादी 
व्यक्तीनी अशांपैकी कोणत्याहि पक्षाचे सभासद होतां 
कामा नये व आपली निष्ठा कोणत्याहि पक्षास कायमची 
बह्ाळ करतां कामा नये, आजच्या मानवसमाजाच्या 
अपस्थंत राज्ययंत्राची आवदयकता आहे. हे राज्य- 
यंत्र कायमचे एक्रा व्यक्‍तीच्या अथवा एका पक्षाच्या 
द्वातांत देण्यापेक्षा निरनिराळे पक्ष ब निरनिराळ्या 
व्यक्तीनी विशिष्ट मुदर्तानें मतदारांपुढें उभें राहून 
स्वतःस निवडून घ्यावें बया निवडणुकीत ज्या 
व्यक्ती वा जो पक्ष वहुसंख्येनें निवडून येईल त्याच्या 
हाती राज्गयंत्र गर हा लोकशाही पद्धाते न्यायाच्या 
व डअ|हसेच्या काया. आधवकांत आधेक उपकारक 

"जो अशा पड्ताने 

स्लत नार्ही, त्यांतील 
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नवभारत 


राञ्यकत्यौना शांततेसाठी व न्यायासाठी अपरिहार्य 
असणारी हिंसा करणें भाग असतें, म्हणून शांततेसाठी 
कराधी लागणारी हिंसा किमान प्रमाणांत कशी 
राहीळ एवढ्याच धोरणाने कोणत्याहि अधिकारारूढ 
क्षाळा आपलें कार्य चालवार्वे लागतें. 
जगांतील वाढती विषमता 

देशांतील प्रस्थापित आर्थिक व सामाज़ेक 
घटना जितक्या प्रमाणांत - विष्रमतामूडक असेल, 
तितक्या प्रमाणांत तिचें संरक्षण करणाऱ्या व करूं 
पाहणाऱ्या राज्यसंस्थेळा प्रत्यक्ष किंवा अप्रत्यक्ष 
आधिक हिंसा करावी लागते, म्हणून ज्या वेळीं 
एकार्दी सामाजीक व आर्थिक घटना तिच्यांतील 
वेषमतेमुळें मोडून पट्टूं लागळेळी असेळ आणि 
तिच्याहून कमी हिंसक व कमी विपम सामाज्ञेक 
घटना निर्माण करणें शक्‍य असेल, त्या वेळी जुन्या 
स॑माजघटनेळा सांवरून वरणारी राज्यसस्था आअधि- 
कांत अधिक हिंसक बनत असते. आज जगांतील 
सत्रे राज्यांतील सरकारांना यामुळेच अविकांत 
अधिक हिंसक स्वरूप प्राप्त होत आहे. दोन-तीन 
वर्षापूर्वी युरोपांत निर्माण झाळेळी भांडवळशाही 
आज जगांतील स्व राज्यांत घुसळेळी आहे. या 
आर्थिक घटनेमुळे सामाज़ेक विषमता प्रत्येक 
ठिकाणी वाढत असून या घटनेखाळी समाजाचा 
कोणत्या/हि प्रकारचा विकास यापुढें होण्याचा संमव 
उरलेला नाहीं, म्हणून तिच्यांतून निर्माण हेणाऱ्या 
अतर्विशेध्रामुळे आणि वर्गविग्रद्रापुळें ही समाजरचना 
आज सर्वत्र कोतळून पडत आहे. पण बहुतेक 
देशांतील सरक्रारे या भांडवलशाही आर्थिक घटनेस 
दाक्य तो कोसळूं न देतां सुराक्षित ब स्थिर कर- 
ण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. यामुळेंच जागातेक 
क्रांतीचे आणि महायुद्धाचे वातावरण शांत होऊं 
दकत नाहीं, गांधीवादानें अशा परिस्थितीत जर 
होऊं घातलेली सामाजेक क्रांति शांततेने कशी 
घडावितां थेईळ, निदान त्या वेळीं होणारी हिता 
किमान प्रमाणांत कशी राहील, टॅ जगाला दाखवून 
दिळें, आणि त्यासाठीं लागणर्री जनतेची शक्ति 
आपल्या देशांत संघारेल "९ प्रमावी बनावैला, नसच 
गांबीवादाळा या देशात त: ठबल्वळ मतित 
आ ढाळ. १ 
हि, असे म्हणता ये 


अनुक्रमणिका 


गांधीवाद्यांची मोठी चूक 

आपल्या देशाचा विचार करून बोलावयाचे तर 
असं म्हणतां येईल कीं या देशांत स्थापन होणारी 
पार्लमेंटरी लोकशाही शक्‍य तितक्या लोकर समाज- 
वादी बनापैण्यांत गांधीवादी जर यशस्वी झाळे तरच 
त्यांना जगापुढे आम्ही शांततामय क्रांतितश्व 


निर्माण केळे आहे असे म्हणतां येईल; आणि. 


त्याचा पारिणामहि जगाच्या राजकारणावर हाऊन 
तिसरें महायुद्ध टळेल; आगि सवे आशिया व 
युरोप येथे रकक्‍्ततपाती क्रांति न होतां लोकशाही 
समाजवादाची स्थापना होणें शक्‍य होईल, या दृष्टीने 
राष्ट्रसर्भेतून समाजवादी पक्षाला वाहेर पडावे लागू नये, 
आणि राष्ट्रसमा समाजवादी बनावी, असेच प्रयत्न 
तिच्यांतील निष्ठावंत गांधीवाद्यांनी करावयास हवे 
होते. राष्ट्रसमा. ही संस्था पूर्वी केव्हांहि गांधीवादी 
नव्हती, ती आजहि तशी नाही. आणि यापुढेंहि होणे 
शक्‍य नाही. ही गोष्ट महात्मा गांधींना समजलेली 
होती, सव राष्ट्रसभेला गांधीवादी नियेत्रणाखालीं 
आणून तिच्या मार्कत मध्यसर्कार व प्रांतिक सर- 
कारे गांधीवादी तत्त्वानुसार चालवितां येतील, 
असं जर कोणास वाटत असेल किंवा वाटळें असेल, तर 
ता एक त्या व्यक्तीचा गांधीवादासंबंर्धींचा अहंकार 
होय ! प्रत्येक वादाला विशिष्ट पारास्थितीत विशिष्ट 
मयादा असतात, त्या मवादा ओळखून त्या वादा. 
च्या अभिमान्यांनी आपलें कार्य करीत रहावे लागतें. 
ज्या वळा समाजाचे जे प्रश्न आपल्या तत्त्वानुसार सुटणं 
शक्य नाह त्या वेळी त्या क्षेत्रांतीन वाजूळा सरून 
आपत्या तत्त्वाशी अधिक निकट असणाऱ्या पक्षाला 
तें काथ करतां येईल वशी पारोस्थति आपल्या 
वादाच्या मर्यादा ओळखणाऱ्यांनी निमाण करून 
घ्यावी लागते. महात्मा गांधीर्नी पंडित नेहरूंना 
हिंदुस्थानचे पंतप्रधान बनविले त्यांतहि त्यांची 
हृनचि दृष्टि असावी असे मला वाट्ते. शाचच धोर- 
णान राष्ट्रससचे घटनायंत्र समाजवादी पक्षाच्या 
अथवा लोकांच्या हातीं देण्यास राष्ट्रसर्मताल गांधी- 
वाद्यांनीं दाक्य ने यत्न करावयास हवे होते 
त्यांच्या हातून अस घडळें नार्ह 
एकपक्षीय सत्ताधारी संस्था 

स॑बाहे 


पग 
॥ उलट राष्ट्रसभा ही 
बनावी आणणि तिच्यांतून 
र पडणें भाग पडावें 
>4. 
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द्वारा प्राज्षमाठशाळामंडळ, वाई 


गांधीवादाचें भवितव्य 


धोरण राष्ट्रसमेंताल स्वतःस गांधीवादी म्हण- 
विणाऱ्या अथवा जनता ज्यांना गांधीवादी समजते 
अश्या व्यक्तींनी खीकारळें. माझ्या मतें त्यांची ही 
फार मोठी चूक झाली. 

राष्ट्रसमेच्या प्रमुख पुढाऱ्यांचे राष्ट्रवादी, समाज- 
वादी आगि गांधीवादी असे तीन गट होते, 
जोपर्यंत स्वातंत्र्याची प्राप्ति झाळेळी नव्हती, तों- 
पर्यंत राष्ट्रसमेचें धोरण मुख्यतः राष्ट्रवादी राहणे हेंच 
योग्य होते व तसें ते राहिळें, स्वातंत्र्य प्राप्त 
झाल्यानंतर एकदम एक भिन्न पाराश्थाति निर्माण 
झाली, या भिन्न परिस्थितीत राष्ट्रसमेला समाजवादी 
ध्रोरण स्वीकारणे हा एक मार्ग होता किंवा महात्मा 
गांधीनी अखेरीस सुचविळें त्याप्रमाणे देशांतील 
राज्ययेत्र आपल्या हातीं घेण्याचा विस्चार अजिबात 
सोडून देऊन, आपलें ख्पांतर एकदम सत्याग्रही 
लोकसेवासधांत करणें हा त्याहून अधिक श्रेष्ठ पण 
व्यवद्दारृष्ट्या अधिक कठिण असा दुसरा मार्ग होता. 

पाहिला मार्ग स्वीकारण्याचची गांधीवाद्यांची इच्छा 
नव्हती, आणि दुसऱ्या मार्गानें जाण्याचा निधार 
करण्याइतकी राष्ट्रसमेची  आत्मोन्नति झालेली 
नव्हती, कोणाहि गां्घीबाद्याला तें घडवून आणणें 
व्यवहार्य वाटलें नाहीं ब आज वाटत नार्ही, यामुळें 
यांपैकी कोणताहि मार्ग न स्वीकारता अधांतशे 
ळोंबणाऱ्या चिशकूप्रमागे आज राष्ट्रसभेची अवस्था 
झालेली आहि, 
राष्ट्रसभा : कालची व आजची 

सर्वोदय समाज, रामराज्य अथवा आत्मराज्य हँ 
गांधीवादाचें अंतिम ध्येय असलें, तरी या ध्येयाहून 
भिन्न असे निकटवर्ती दुसरें ध्येय मान्य केल्या- 
वांचून गांधीवादाचा राजकीय व्यवहार चाठूच 
शकत नाहीं, महात्मा गांधी राष्ट्रसभेथ्े नेतृत्व 
करूं लागले, तेव्हां त्यांनी आपलें निकटवती 
॥जकीय ध्येय रामराज्य किंवा सत्यथुग हें नसून, 
पार्ढैमैटरी पडताच लोकशाही स्वराज्य हेंच आपल्या 
चचळवळीयें निकट ध्येय आहे, असा स्पष्ट खुलासा 
केला. आज हे पार्लमेंटरी स्वराज्य हस्तगत झालें 
आहे. आतां आपलें निकट ध्येय काय १- याचा 
स्पष्ट निर्णय गांधीवाद्यांनी पुन्हां घेतला पाहिजे, केवळ 


सवादैयसमाज किंवा संत्ययुग हें आमर्चे आऔतिम ध्येय 


ी 


४८३ 


अनुक्रमणिका 


आहे असें सांगून त्यांना कोगताहि राजकीय व्यवहार 
करतां येणार नाहीं. माझ्या मतें लोकशाही समाज- 
वाद हेंच आपलें राजकीय ध्येय आहे असें राष्ट्रसमे- 
कडून गांधीवाद्यांना अधिकृतपर्णे मान्य करून 
घ्यावयास हें होते आणि ज्यांना समाजवाद मान्य 
नाहीं त्यांना राष्ट्रसर्भेतून बाहेर जाण्यास सांगावयास 
हवें होतें, पण सर्व गांधीवाद्यांना लोकशाही समाजवाद 
हॅच्च आपलें निकट ध्येय आहे, असे मान्य होत नाही 
आणि राष्ट्रसमापक्षाला संघटित एकपक्षीय स्वरूप 
देण्यांत आळे असलें तरी त्या पक्षांतून समाजवादी 
नसणाऱ्या व्यक्तींना बाहेर जाणें भाग पडावे हेंहि 
त्यांना पटत नाहीं, वर्गदीन समाज हेंच गांधीवाद्यां- 
चेंहि ध्येय आहे, असा ठराव झाला तरी राष्ट्रसमापक्षाला 
समाजवादी संघटित पक्षाचे स्वरूप त्यामुळें प्राप्त 
होऊं शकत नार्ही. आजचा राष्ट्रसभापक्ष ही पूवीची 
कॉँग्रेस नव्हे, याचेह स्पष्टीकरण जनतेपुढे गांधी- 
वाद्यांनीं जितकें करावयास हवें तितके केलेलें नाही ! 
दादाभाई, टिळक, गांधी यांच्या काळांतील कॉंग्रेस 
हो आजची कॉंग्रेस नव्हे, ही गोष्ट जनतेला व 


जगाला स्पष्ट झाली पाहिजे, आपल्य देशांत 
लोकशाही समाजवाद स्थापन झाला पाहिजे, 


तो त्वरित स्थापन झाला पाहिजे, त्याच्या प्रस्था- 
पनेसाहे सार्वत्रिक संप व सत्याग्रह अश्या शांततेच्या 
मार्गानी जाण्याचा हक्‍क देशांतील दोतकरी व 
कामकर्रीवगोळा आहे, '* या हक्कांची बजावणी 
करण्याचें काय करस करावें हें आम्ही तुम्हांस दाखवून 
देतों आणि तुम्ही जर आमच्यामागून आलां तर 
इतर कोणत्याहि पक्षांपेक्षां अधिक लवकर आम्ह 
तुम्हांस समाजवाद स्थापन करून दाखवू * असा 
आपल्यासंबेधींचा विश्वास ज्या वेळीं गांधीवादी लोक 
देशांतील शेतकरी-कामकरी वर्गीत निर्माण करताल, 
त्या दिवशीं आपल्या देशांत गांधीवादाचें भवितव्य 
सुरक्षित झालें असें म्हणतां यईल, 
गांधीवादी ब समाजवादी 

थोडक्यांत सांगावयाचें तर असें म्हणतां येईळ 
कौ, गांधीवाद्यांनी काँग्रेसपक्षासंवंधांचें आपलें पूर्वीचे 
महत्तव थोडें कमी केळे पाहिजे आणि आजच्या 
पारोस्थतींत कोणत्याहि पक्षाला गांधतिस्वानुसार 
राज्य चालावितां येईहईळ हा अहंकारहि सोडला 
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नवभारत 


पाहिजे. आज देशाचा राज्यकारभार समाजवादी 
धोरणाने व निष्ठेने चालविणारा पक्षच देशांत 
अधिकांत आधिक अहिंसेचे वातावरण ठेवू शकेल, हॅ 
ओळखून गांर्धावाद्यांनी देशांतील राज्ययेत्र समाज- 
वादी निष्ठेच्या व धोरणाच्या लोकांच्या हाती जाईल 
याबद्दल प्रयत्न केळे पाहिजेत, ते तसे केल्यानंतर त्या 
पक्षाने आपली एकपक्षीय हुकूमशाही निर्माण करूं 
नये येवढी दक्षता त्यांनी घेतली पाहिजे, जर लांनी 
समाजवादी निष्ठावंतांना राज्ययेत्रावर आरूढ होण्यास 
मनापासून साहाय्य केळे, तर पुढील कार्य करण्यांत 
त्यांना निश्चित यश येईल, पण याच्या उलट त्यांनी 


कोणत्याहि ममत्वास अथवा अहंकारास बळी पढून 
देशांतील समाजवादी पक्षास उखडून टाकण्यास 
प्रत्यक्ष अथवा अप्रत्यक्ष साहाय्य केळे, तर गांधी- 
वादार्चे निकटवती भवितव्य बरॅच संशाथेत ठरणार 
आहे, अशी मला भीति वाटते. मी जे राजकीय 
कार्य गांधीवाद्यांकडून अपेक्षितो ते कदाचित्‌ समाज* 
वादी पक्षच आपल्या बलावर करील. असें होईल तर 
गांघावादाचें भवितव्य त्यानेच सुरक्षित केलें, असें 
इहातेहासांत नमूद होईल, मला ही घ्टना 
पाहल्या घटनेपेक्षां कमी संभवनीय वाटत नार्ही. 
कदाचित. तीच आधिक संभवनीय ठरणे शक्‍य आहि. 


नपा ल््टाप्च 


डोये. 


हिंदुस्थानची राष्ट्रमापा 


संस्कृत वाह्माय व त्यामधील सवे कांही हा आमचा अमोल ठेवा आहे. संस्कृत भाषा हा 
आमचा महान्‌ वारसा असून त्याचा प्रमाव आमच्या जीवनावर जोपर्यंत राहीळ तोपर्यंत हिंदुस्थानचा 
मूलभूत सांस्कृतिक व बौढिक पिंड अव्राधित असा राहील, संस्कृत भाषा हा आमच्या पुरातन ठेवा आहि हे 


तर खरेच, परंतु इतकी प्राचीन भाषा असूनहि ती युगानुयुगे आजपर्यंत परंपरारूपानें जिवंत राहिली 


आहे ही एक आश्चर्य बाटण्याजागीच गोष्ट आहे. 


परंतु संस्कृत ही कितीही बांगडी भाषा असली व तिचे अध्ययन वाढावे असे आम्हांला 
कितीही वाटलें तर्री तिला चाळू भाषा म्हणतां येणार नाहीं, आमच्या देशांतील बहुतेक भापांचा व 
गामा व अधिष्ठान आतांपर्यंत संस्कृत आहे; त्से असणें हें अपरिहार्यही आहे. मात्र तसा सक्तीने प्रयत्न 
करणे दृष्ट नाहीं. उलट त्याचा वाईट परिणाम होण्याचाच संभव आधिक, 

संस्कृत माषेप्रमाणेंच फारशी भापेनही गेल्या कांही शतकांत आमच्या देशांतील कांही प्रांतिक 
भाषांत व विशेषतः हिंुस्तार्नीत महत्वाची भर टाकली आहे. आमच्या विचचारांतही तिनें कांही एका मर्योदे- 
पर्यंत बदळ घडवून आणला आहे, इतर कोणत्याहि भाप्रेपेक्षां फारशी हच संस्कृतला आधिक जवळची 


भाषा आहे हें लक्षांत ठेवणे जरूर आहे. 


एवढेंच नव्हे, तर वेदिक सेस्कृत व संस्कृत वाह्माय यांच्यांयेक्षांही 


वेदिक संस्कृत व प्राचीन पहळवी भाषा याचच एकमेकांना आधिक जवळच्या आहेत ! 
या सर्व गोष्टी विचारांत घेतल्या म्हणजे अखिळ-मारतीय म्हणून जी भाषा आपण स्वीकारणार 
ती ळवाविक व विकसनशीळ असली पाहिजे आणि शतकानुशतके टिकून राहेळेली सव सांस्कृतिक वैशिष्टये 


(कलात 


तिच्यांत असलीं पाहिजेत हें उघडच आहे. 


अथौत्‌ त्या भाषेचा मूळ पाया व बहुतेक गाभा सेस्कृतमयचच असणार; परंतु त्याचवरोबर व 
तिच्यामधीळ बरेच शब्द, वाक्‍यप्रयोग, कल्पना या इतर भाषांमधून, विशेपतः फारशी आणणि इंग्रजी व 


इतर परकी भाषांमधून आलेल्या असर्ताल. 


-णपं. जवाहरलाल नेहरू-ष्ट्रमापेवर लिहिलेल्या खास लेखांतून ( १३॥२|४९ 3, 


अनुक्रमणिका 


|| 


इट 
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श्री. ह. रू. मोहनी 


रा. स्व. संघ व सत्याग्रह 


य-श्वयेसेवक-संघा'ची गेल्या दोन-अडीच 
वर्षीतील वाढ, संघाचा प्रस्ठत राजकीय पारेश्यती* 
तील निःरात्नप्रतिकार आणि त्याचे पर्यवसान 
संघांतील व्यक्तिगत व सामूहिक आग्रही वब च्ढ 
घिचारपरणाली-ह्या सामाजिक दीधे परिणामी 
घटना मदाराष्ट्रांतील व हिंदुस्थानांतील विचारी 
लोकांस मन व्यम्न करून टाकणाऱ्या आहित, त्या 
घटनांबद्दल योग्य व खोल विचार होणं हिंदुस्थान- 
च्या भवितव्याच्या दृष्टीनं जरूर आहे. 
संघाने आपला कायदेभंग नुकताच स्थगित 
केळा किंवा मागें घेतला हें योग्य, अभिनंदनीय व 
स्तुत्य कार्य केलें आहे असे कोणीहि निःपक्षपाती 
मनुष्य म्हणू शकतो. ह्या कायदेभंगाच्या द्वारा संघ 
हो उपेक्षणीय शक्ति महाराष्ट्रांत व हिंदुस्थानांत नाहीं, 
संत्राची संघटना थोड्या काळांतच दजारां तरूण 
लोकांस कायदेभंग करविण्यास समथ आहे, एंव- 
हॅच नाहीं तर शैकडो सरकारी नोकरांसहि कायदे. 
मोडण्यास ती संघटना प्रदत्त करूं शकते यार्‍्ची 
प्रचीति येऊन चुकली आहे. 
राष्ट्रीय स्वयंसेवक संधाऱचा प्रस्तृतचा कायदेभंग 
आणणि महात्मा गांधीजींच्या आधिपत्याखालील 
कॉंग्रेसचा सत्याग्रह किंवा साविनय कायदेभंग या 
देशव्यापी घटनांची तुलना करतांना कांही लीक 
आढळून येतात, पण ही तुलना केवळ 
2 उडे, हे त्या घट्यांमागीळ 


राष्ट्री 


न््श्श्श्क्ल्ल 
संघाचा कायदेभंग हा अधिक शबर व अधिक रोष 
टित व अधिक शिस्तबाज आहे, असें जरी सकृदद- 
हनी दिसून येत असलें तरी कॉंग्रेसच्या कायदेगंगास 
देशांतील जो सवे देशाम्रमी जनसमूह्ांचा पाठिंबा 
होता तो संघाच्या कायदेभंगास केव्हांहि नव्हता. 


मित्र कासे 


नः दळत. 
- ल्त्र 


'४€९५ 


अनुक्रमणिका 


ऱ 


कॉंग्रेसचा कायदेभंग हिंडु, मुसलमान, पाशी, खिस्ती 
इत्यादि अनेक धमोच्या देशाभिमानी लोकांना संमत 
होता; ब्राह्मण, क्षात्रिय, वैदय, शूद्र ह्या वरणीश्रमी 
लोकांस तो मान्य होता; अस्पृश्य जनता व ब्राह्मणे- 
तर यांमध्ये अंतर्भाव झालेल्या हिंदुधर्मीय अनेक 
जातीयांस तो प्रिय होता. कांही थोड्या परकीय 
- राज्यकर्त्यांमधीळ श्रवणी सुजाण व्यक्‍तींसहि तो 
अमान्य नव्हता. म्हणून कॉंग्रेसचा कायदेभंग 
सपैसंमत होता असें म्हणतां येतें, 
कॉंग्रेसचा कायदेभंग परकीय राज्यकर्त्याविरुद्ध 
स्वराज्यस्थापनेच्या उद्देशाने अवलंबिळेळा अस- 
ल्यामुळें तो सर्वसंमत अद्या न्यायाच्या भूमिकेवर 
आघधारळेला होता. तो वस्तुनिष्ठ (णांश्‍०१७), 
सावैजनिक सत्यावर अधिष्ठित असल्या मुळें नीतिनिष्ठ 
(०५) होता. कायदेभंग हँ नीतिनिष्ठ सुसंस्कृत 
समाजाचे अन्यायनिवारणासाठी शत्र होऊं शकतें, 
परंतु तो कायदेभंग सावैत्रिक अशा नीतीवर, अधि- 
छत असावा लागतो. शिवाय होहि लक्षांत ठेवणें 
जरूर आहे की, जी नीति सत्या- ( ००७५०५० 
धणी 3 वर आधारढेली नाहीं ती नीतीच होळ 
शकत नार्ही. 
महात्मा गांथींनी राजकारणाच्या आणि सामा- 
जिक्र अन्यायाच्या क्षेत्रांत प्रथमच कायदेभंगाऱचे शत्र 
परिणामकारक रीतीनें उपयोगांत आणले. त्यांचा 
पेग सत्यावर ब न्यायावर आअधिष्ित असल्या- 


टि र. त 
पीच ३३३ तळ | 

व्या 3५९ नव्हता. क हे 

त्वांच्या कायदे ंगा-ये 1७१ ता "यंदे सुधारणे 


करणाऱ्यास जञधिका धिक > 


ज्य डय आ कोई व त ठू उदात्त च्छ 
की राब सा. महात्माजीचा मार्ग होता आणि 
इणूनचच तो कायदेभंग सत्याग्रह ह्या नांबास पात्र 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


ठरू शकत होता, महात्मा गांधीर्जांचा सविनय 
कायदेभंग हा सत्याग्रहाचा पर्यायवाचक असा शब्द 
झालेला आहे. 
स्वतःच्या तपश्चयेंच्या, न्यायाच्या प्रवर आधघि- 
छ्ानाच्या, आग्रही व कष्टमव अशा सत्याच्या वळो- 
वर अन्यायी लोकांचें हृदयपरिवर्तन घडवून आणतां 
इल अशी महात्मा्जींची श्रद्धा होती. सुष्ट न दुष्ट 
असे मानवी मनाचे दोन भिन्न वग महात्मा गांर्धघीस 
मान्य नव्हते, आत्मोपम्याच्या श्रद्वेनें त्यांचें हृद्य 
भरलेळें होतें, शत्रु व मित्र ह्या भिन्न भाव त्यांच्या 
मानसांत जाण्त नव्हता, आणि म्हणूनच सत्या- 
ग्रहाचा कठिण असा मारग त्यांना परिणामकारक 
रीतीनें  चोखाळतां आला. 
राष्ट्रीय-स्वयंसेवक-संघाचा कायदेभंग हा कायदा 
प्रस्थापित करण्यासाठी अवलंबिळेलळा नसून तो 
कायद्यांचा विध्वंस करण्यासाठी अवलंबिलेला होता. 
आणि म्हणूनच तो सविनय बनूं शकत नाही. तो 
कायदेभंग राज्यसंस्थेस दृढमूल करण्यासाठी नसून, 
तो राज्यसंस्था खिळखिळी करण्यासाठीं अवलंवि- 
लेला होता. ह्या कायदेभंगाच्या पाठीमार्गे नीति 
शकत नार्ही व सत्याचाहि पाठिंबा ह्या कायदें- 
भंगास असूं शकत नाहीं, हा कायदेभंग आसुरी, 
द्वेषानें कलंकित, तरेगुणासित असा आहे. ह्या 
कायंदेभंगामुळें समाजांतील नीति किंवा घम, राज्य- 
संस्थेबद्दल आदर किंवा कृतज्ञता ह्या आवद्र्यक 
अशा सामाजिक वृत्ती व्रृद्धिंगत होऊं शकत नाहींत. 
कायदा हा न्यायावर अधिष्ठित आहे. कायदे 
मोडून समाजांत न्याय प्रस्थापित हाऊ शकत नाहीं. 
कायदे मोडून समाजांत आधेक अन्याय मात्र पसरतो 
कायदे मोडणाऱ्यांनीं समाजास हें प्रथम पटवून देणें 
जरूर आहे कीं जो कायदा ते मोठ्ठ पाहतात तो 
अन्यायी आहे आणि कायदे मोडणाऱ्याच्या मागें 
सावीत्रेक नीति व सावौत्रेक सत्य हें उभें आहे! 
तरच राज्यसत्तेने निर्माण केळेळा कायदा मोडण्यात 
ते पात्र ठल शकतात. 
कायंदे मोडणारे नीतिमय 
करण्यास असमर्थ असले, 


वातारण निर्माण 
त्यांनीं नीतिमय वातावर- 


णाची पर्वा न करितां कायदेभंग सुरू करेला आणि 
त्या कायंदेमंगाने केवळ  निःशास्त्नप्रातिकाराचे 
स्वरूप धारण केडें तर तो कायदेभंग सामाजिक व 
राजरकाय बंड अर्से स्वरूप धारण करीळ, जर तो 
निःशस्न प्रतिकार सावत्रिक असेळ तर तें बंड कदा- 
चित्‌ यशस्वरीहि होऊं शकेल. पण असा कायदे- 
भंग किंवा निःशत्नप्रातिकार यशस्वी झाला असें 
मानलें तरी देखील सावीप्रेक नीपीवर किंवा 
सावात्रेक सत्यावर तो आधारलेला नसल्यामुळें तो 
समाजांत नीतीचे, धमाचे किंवा सत्याचे वर्धन करू 
शकणार नाहीं. शिस्त, संघटना आगि त्याच्या 
जोरावर प्राप्त झालेला आधिकार ह्याचें नांव सामा- 
जिक नीति किंवा. धम नार्ही. सार्वत्रिक सत्यावर 
धमि किंवा नीतीर्चे आवेष्ठान आहे. 

राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघामध्ये कॉग्रेत ह्या देशव्यापी 
संघटनेपेक्षां आधिक [शिस्त अधिक हृढता( 5०1१7 ) 
आहे असे दिसून येतें. राष्ट्रीय स्वयंसेवक संघाचा 
कायदेभंग कॉंग्रेसच्या कायदेभंगावेक्षां आधिक शीघ्र- 
गाते आहे ह्यांतटि शंका नाहीं. परंतु काँग्रेसच्या 
कायंदेभंगास जो सत्याचा, न्यायाचा, नीतीचा व 
'घमाचचा आधार होता तोह्या कायद्भगास ना! ह्‌ 
कायदभग एका वो सस्थचचा कायदेभंग आहें 
त्याचें सत्य, त्याची - न्यायाची धारणा, त्याची 
वमाचा व्याप्ति त्याच संस्थेपुरत| मयादित आहे हें 
सहज लक्षांत येण्यासार्स्रे आहे. 

महात्मा गांधीजींच्या सविनय कायदेभंगाच्या 
अत्येत विपरीत असा हा कायदेभंग होता. 
हा कायंदेभंग राज्यसंस्थेच्या विरुद्ध, प्रातिनिधिक 
राज्यसंस्थेच्या स्वकोय राज्यसस्तेच्या विरुद्ध 
असल्याकारणानें तें बंड समजलें जाण्याचा संभ 
आहे. म्हणून अशा प्रकारची चळवळ रा. 
स्व. संघाने बंद केली हें फार वोग्य झालें. 
ह्यापुढें ह्या कृत्याची आनेष्टता व घोर परिणाम 
ह्याची जाणीव राष्ट्रीय-स्वयंसेवक-संधास होऊन तो 
संघ कायदेभंगाचा मार्ग सोडून आपल्यास राज्य 
संस्थेनें प्रस्थापित केळेळे कायदे पाळण्याची स्वतःत 
शिकवणूक देण्यास समर्थ होईल अशी आका 
करण्यास जागा आहे. 


४८६ 


अनुक्रमणिका 


मराठीचा विकास; महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


भरा. प्र, रा. दामले 


अखिल-भारतीय तत्त्वज्ञान-परिषदू 


गेलें म्हणजे 
१९४८च्या 


अखिल-भारतीय तत्त्वज्ञानपरिपदेःचें 
तेर्बासावे अधिवेशन गेल्या डिसेंबर 
शेवटच्या आठवड्यांत मुंबई येथें झालें. 

डिसेंबर १९२५ मध्ये के. डॉ. खौीन्द्रनाथ 
टागोर यांनी कलकत्ता येथें परिप्रदेच्या पाहिल्या 
आविवेश्ना'चें उद्‌घाटन केळे, सर सर्वपल्ली राघा- 
कृष्णन हे त्या वेळीं कलकत्ता विद्यापीठांत प्राध्यापक 
होते व त्यांच्या खट्पर्टानें व प्रोत्साहनाने पारिपट 
स्थापिळी गेली. नंतरहि कांही वर्षे व्यवस्थापक 
मंडळार्‍चे अध्यक्ष म्हणून पारिपदेचें कामकाज ते 
आस्थेने पहात. गेलीं कांही वर्षे प्राचार्य ए. आर. 
वाडिया (म्हैसूर, ग्वाळेर) हे व्यवस्थापक्र-मंडळाचे 
अध्यक्ष आहेत बव अनंक प्रकारच्या अडचणामधून 
त्यांनीं पारिप्रदू जगविळी आहे; इतकेंच नव्हे, तर 
पारिषदेच्या कायीत थोडीबहुत प्रगतीहि घडवून 
आणली आहे. सत्यास्ेपणाबद्दळ पुरेश्षी आस्था नसणे 
व सतत नियमितपणे काथे करण्याच्या संवयीचा 
या दोन कारणांमुळे इतर ज्ञानोपासक 


अभाव, 
संस्थांप्रमाणें याहि संस्थेचे काये व्हार्वे तितके 
न्वांगळें होऊं शकळें नार्ही. तरी पण ' आयुष्य 


आहि तोंपर्येत आशा आहे '; म्हणून तेवीस वर्षे- 
पर्यंत परिषदेचे कार्य सतत चालविणारे प्रा. राधाकृष्णन्‌ 
प्रो, वाडिया व त्यांचे सहकारी यांस धन्यवाद देणे योग्य 
आहे. परिपदेच्या कायीतील उणीवांच्ची तेथे येणाऱ्या 
सभासदांना व व्यवस्थापक-मंडळास जाणीव आहे असें 
सभासदांच्या समेत झालेल्या चर्चेवरून स्पष्ट दिसले, 
व दोप्रांची उत्कट जाणीव हाच सुधारगेचा निश्चित 
मार्ग होय, आपला देश आतां सखतंत्र झाला अस- 
ल्यामुळे इतर कायीप्रमाणें हेंहि कार्य आपणांस 
आधिक जोमाने करतां येईल. व तें करण्याची आपणां- 
वर जबाबदारी आहि. त्याबाबत पारिषरदैच्या आध्रि- 


वेशनांत मनांत आलेला एंक महत्त्वाचा विचार 
मांडून हा प्रास्ताविक भाग संपावितों. तो विचार 
असाः आम्हांस स्वातंत्र्य मिळाल्यानें प्रगतीचा मार्ग 
मोकळा झाला हें खरें असलें तरी प्रगति यापुढेंच 
व्हावयाची आहे हें लक्षांत ठेविलें पाहिजे, इतकेच 
नव्हे, तर जीवनाच्या इतर प्रांतांप्रमाणें याहि प्रांतांत 
आम्ही मागासलेले होतों म्हणूनच परकीय राज्या- 
प्रमाणें संस्कृतर्‍िहि प्रायः अंध नक्कलकार झालों 
आहों हें विसरतां कामा नये. उलट परकीयांची 
नक्कल करावयाची नाहीं याचा अर्थ त्वांचे उत्कृ 
गुण घ्यावयाचे नाहींत व आपल्या जुन्या किंवा 
आजच्या तत्वज्ञानी ग्रंथकारांची वेळी-अवेळी 
अवास्तव स्ताति करावयाची असा नव्हे. आमच्या 
देशांत आतिशय प्रातिभावान्‌ , स्वतंत्र बुद्धीचे व 
निठ्ठावानू असे तत्त्ज्ञानोपासक होऊन गेले 
यांत शका नाही. पण म्हणून त्यांनीं केळेळी सवे 
विधार्ने निदोष असतील किंवा आज तीं तज्ञींच 
मांडणे योग्य आहे असा निष्कर्ष निघत नार्ही, 
शिवाय त्यांचा मोठेपणा इतका स्वयासेद्ध आहि 
को. त्याला आजच्या सामान्य प्राध्यापकांच्या 
शिफारसपत्रांची  आवद्यकता नाहीं. त्यांच्या 
मोठेपणास साजेशी नवी विचारनिर्मिति हीच 
त्यांच्याबद्दलची खरी कृतजता-बुद्धि व त्यांच्या 
माठपणाचां खरा जाणीव होय, आधुनिक भारती- 
यांतहि अनेक थोर लोक होऊन गेले व आजहि 
आहेत, परतु यांतील कोण किती मोठा आहे, 
हीणाचे वि्वार नित्य, कोणाचे नैमित्तिक 
महत्वाचे आहित हें कांदी काळ लोटल्यावरच 
कळेल, घाईन दिलेला व मिळालेला मोठेपणा अनेक 
वेळां टिकत नाही अर्से इतिहास सांगतो. 


नै. १० ४८७ 
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नवभारत 


मुंबई येथे तस्वश्ञान-परिषदेचे।1आधिवेशन प्रथम 
१९२७ मध्ये मरले; नंतर १९२४ च्या मार्चमध्ये 
मुंबई विद्यापीठात परंतु पुण्यांत अधिवेशन झालें 


त्यानंतर १४ वप्नीनीं हा योग आला, प्रतिनिधी 
वब इतर पाहुणेमंडळी यांच्ची व्यवस्था स्वागत-' 


मंडळाचे विटणीस ' फादर एस्टेळर व डो. चव 
यांनी उत्तम ठेविला! होती, सवे काथेक्रम बिनवीभाट 
व॑ गेरसोय न होतां पार पडला, मुंबई विद्यापीठाचे 
उयकुलगुरु प्रा, पां, वा, काणे हे आंतर-विद्या- 
पाठांच्या एका महत्वाच्या सभेकरितां मद्रास येथे गेळे 
असल्याने, त्यांच्यातफे युनिव्हसिटीच्या तत्तज्ञान- 
अभ्यास-मंडळाऱचे प्रमुख व सिंडिकेटचे सभासद 
प्राचार्य वि. के. जोग यांनी प्रतिनिधीचे स्वागत 
केळे, त्यानंतर पुर्णे विद्यापीठाचे उपकुलगुरु ने, ना. 
मुकुंदराव जयकर यांनीं अधिवेशनाचे उद्घाटन केलें 
त्या प्रसंगीं त्यांनीं केलेल्या आपल्या भाषणांत 
त्यांनीं दोन महत्त्वाचे मुद्दे पुढें मांडळे, पाहेळा असा 
कों, आजच्या जगापुढील ब्रिकेट प्रश्न केवळ 
आर्थिक नियोजन व राजकारणी मुत्सद्देगिरी यांनी 
सुटण्यासारख्रे नसून वैयाक्तिक व सामाजिक जाव- 
नांतीळ मूल्यांची ताक्विक चर्चा करून त्यांची 
योग्य श्रेणी ठरविल्यानेच ते सुटळे तर सुटतील व 
या कायीत हिंदुस्थानच्या विचारवंत तत्वज्ञानाभ्या- 
सकांना इतर राष्ट्रांस मदत करतां येण्यासारखी 
आहे, दुसरा मुद्दा असा की आपल्या देशांत तश्व- 
ज्ञानाच्या अभ्यासाचे खरें पुनरुज्जीवन व्हाववाचे 
असेल तर, पाश्चात्य तत्तवज्ञानांताल प्रमेयांशी 
आपल्या प्रमेयांचें कितपत साम्य आहे हें पडताळीत 
बसण्यांत वेळ न घालवितां भारतीय तत्वज्ञानाच्या 
हृष्टिकीनांतून त्या प्रमेयांचा अभ्यास, त्यांचें प्राते- 
पादन, विवरण, ब इष्ट असेल तर त्यांत बदळ 
आपण यापुढें केळे पाहिजेत, 


पारेषरदेच्या अध्यक्षस्थानी बनारस विद्यापीठा'चे 
प्राध्यापक डॉ. एस्‌. के, मेत्र यांची निवड करण्यांत 
झाळी होती, "॥ांधाहा' 111)050)9? था 
विष्रयावरील आपल्या विस्तृत अध्यक्षीय भाषणांत 
अनेक मुद्द्यांचा त्यांनीं ऊद्दापोह केला, त्यांची विवे- 
चचनपद्धाते विद्दत्तापूण, व भावनोत्कटतादर्शक होती. 
विवेचनाचा मुख्य निष्कर्ष हा कीं, तत्तवज्ञानांत 


एकरप किंवा मूल्य यांच्या विच्चारास फार महत्व आहे 
व असावें, विशिष्ट शात्रांतून केवळ वस्तास्थती- 
( एल )चा विचार होतो; परंतु हेत, मूल्य, 
अथवत्ता ही. समजल्याशिवाय वस्तूचे पूण आक- 
छन होत नाही ब ते झाल्याशिवाय व्यवहारीद्द 
सुधारत नाही, जुन्या व नव्या अनेक विर्‍्चाखंतांचा 
उल्लेख करून डॉ, मेत्र यांनीं हा सिद्धान्त फार 
कळकळीने मांडला, व या दिशकडे तत्तवज्ञान- 
शात्नाची प्रगति झाली नाहीं तर जीवितांतीळ कूट 
प्रश्न सोडविण्याचे त्याचें सामर्थ्य नाहीसे होऊन 
केवळ हाव्दिक व बोद्विक कसरत करून त्रस्त 
आधुनिकांच्या संशयांत आणखी कांही संद्रायांची भर 
तत्त्व्ञानान टाकल्यासारखी होइल असे त्यांनी 
प्रातिपादिळें, काविवर्य टागार, श्री. अरविंद धोप, व 
गांधीजी यांच्या विचारपद्तीचा अभ्यास केल्यास 
आपल्या  सिद्धांतास पुष्टि मिळते असेंहि 
त्यांनी प्रतिपादिले, हें प्रातिपादन आस्थेवाईक व 
विद्वत्तापूण झालें; तरी पण त्यांत 
हाताळलेला प्रश्न इतका विकट आहे कीं प्रा. मेत्र 
यांनी केलेली मामांसा पूर्णपणें समाधानकारक अ 

अस म्हणण काठेण आहे. इतकच नव्हे, तर निदान 
भारतीय तशवज्ञानाच्या आजच्या अभ्यासकांनी तरी 
आज मृल्यापेक्षां वस्तुस्थितींवर आधिक भर देणें 
योग्य आहे असें म्हणतां येईल. शिवाय मूल्ये व 
त्यांच्या मुळाशी असलेली वस्तुस्थिति, तत्वज्ञान १ 
शात्र, घुढि व जाबन यांत जो विरोध वबर्रील 
प्रातपादनांत प्रत्यक्षाप्रत्यक्ष काल्यिला आहे तोहि 
अवास्तव आहे असे अनेकांस वाटेळ, तरी पण अनुभव 
व विस्वाराने आपणांस पटलेळे विन्चार या ज्येष्ठ 
प्राथ्यापकार्ने फार कळकळीने ब विद्दत्तापूण रीतीने 
व आपल्या अध्यक्षीय स्थानास योग्य अशा गांभीर्याने 
मांडळे याबद्दळ कोणाचेंहि दुमत होणार नाहीं 


अध्यक्षीय भापणानंतर परिषदेचे काम दोन 
मुख्य विभागांतून चाल तकशास्त्र, अध्यात्मशाल्त्र 
व तछ्जञानातेहास हा एक विभाग व दुसरा मानस 
शात्ञ आण नातिशास्र हा होय, या दोनहि विभागां- 
तून प्रत्येकी दहा-पंघरा नित्रेच वाचले गेळे व 
'चान्बळ २, तयांतळ कांही तांत्रिक स्वरूपाचे असले 
तरी कांद्दीतील चर्चा उदूबो'चक व सर्वसाधारण 


ट्ट 
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अखिल-भारतीय तत्त्वज्ञान-परिषदू 


सुशिक्षितांस विचारप्रवण कराळे अशी होती, 
ग" (8 01 310000 या निवंघांत अशी 
भूमिका घेतली होती कां शारीरिक, सामाजिक व 
आर्थिक जावन हँ नैतिक अतुभवाऱचा पाया असून 
त्या जीवनांतच नैतिक अनुभवाचा अर्थ लागतो. 
खेडेगांवांतील अशिक्षित व सर्व प्रकारें निकृष्टावस्थेत 
असलेली जनता एका टोकाला, व संतदत्ति अंगीं 
बाणळेळे थोर लोक दुसऱ्या टोंकाळा, या दोहोंच्या 
आनचरणांत आढळून येणारी नातेमत्ता पाहिली 
म्हणजे नैतिक जीवनाचा खरा अर्थ लक्षांत येता व 
त्यावरून 01059 13 118 651 101105, किंबा 
१०18 ॥पतक्ा2९ या म्हणींचें मर्म कळतें 
धार्मिक जविन किंवा अध्यात्मवि्तार यांब्री पीठिका 
असल्याबिवाय नीतिमत्ता लळी पडते. या भूमिके- 
स्वीच ही एक अपरिब्ित परंतु महत्वाची बाजू आहे 
_ असा वरीळ निबंधाचा आशय होता व साहजिकच 
त्यावर बरीच चर्चा होऊन तदिपयक निरनिराळी 
मते प्रदादीत करण्यांत आलीं. या दोन विभागांतील 
न्वचेशिवाय दोन प्रसंगी सामान्य चर्चेकरितां दोन 
हृत्त्वाच्या विययांसचा तज्ज्ञांनी ऊद्टापोह केला, त्यां- 
पेक्री एका चर्चेचा विषय 1111050019 ० [गाडा 
असा होता. हें शास्त्र शक्य आहे काय! व 
असल्यास त्याचें स्वरूप काय असावें याबर पुख्यत! 


न्चचा झाली, म्हेसूर विद्यापीठाचे प्रा, निकम, 
मद्रासऱचे रेव्टू, बटलरव प्रा, बान्जी या तिघांनो आपले 


विचार सविस्तर मांडळे, निकम यांची भूमिका 
अश्शी की, ाड007 15 0001 0. 01 9110100 
ही वस्तुस्थिति विसरतां कामा नये ब र्दणून केवळ 
भोतिक वस्तुमात्रांच्या नियमानुसार मानवी इति 
हासांतील घटनांचा अर्थ लावणे बरोबर नादी. तसें 
केल्यास सानवी घटनांवर अमानवी भोतिक निय- 


मांच्या अध्यारापाचा दोष उत्पन्न होऊन आपली 
अनुमान-पद्धाते 4189100 1011807 या हेत्वा- 
भासानें दूपित होते. इतिहासाचे खरें ध्येय व्यक्ति. 
त्वाचें व मानवी मनःसृष्टीचें पूण आकलन हे होय 
म्हणून इतिहासज्ञ बाह्य घटनांचा अभ्यास करात 
असला तरीं अंतमुंख असतो व असला पाहिजे. 
याच विषयावरील चर्चेचा भाग म्हणून रेव्ह. जे, 
एफ्‌. बटलर यांनी एक उत्कृष्ट निबंध वाचला, 
त्यांत इतिहासशात्राची शक्यता आहे असें मान- 
प्यांत आपण काय काय ग्रहीत धरतो. याचे प्रथम 
घिवेचन केळं, व त्याबाबत होणार निरानिराळे पक्षो- 
पपक्ष कोठचे संभवतात याचें निदशन केळे, या 
तात्त्वक इतिहासशास्राची रूपरेषा सांगतांना त्यांनी 
(१ ) इतिहास जे ज्ञान आपणांस देतो त्याच्या 
मयोदा व त्याचे स्वरूप यावद्दळचे विवेचन (२) 
प्रत्यक्ष ऐतिहासिक घटना (जीत मानवी जीवना- 
पळीकडील प्राणिजीवन, भूगोळविप्रयक वगेरे बार्बी- 
चाहि समावेश होईल) व (३ ) मानवी संस्कर्ती- 
ताळ अवनाति व अभ्युदय यांमागील हेतू व त्यांचे 
नियम यांन्चा आविष्कार असे तान सुख्य विषय 
येतात असें प्रतिपादिले, 


सामान्य चर्चेचा दुसरा विषय 0०७ 


जळी हा होता. ' ७०॥॥॥४१ आहे. असें 
मानणें व सिद्ध करणें यांतील अडचणी, उलटपक्षी 


तें नाहीं म्हणण्यास त्यांचा पदोपदी येणारा अनुभव, 
यांची संगाते कशी लावावयाची या प्रश्नावर बर्रीच 
व्वा झाली. एकंदरीत या तीन दिवसांत डुराग्रही- 
पणा व शझाव्दिक खळ न करतां निरानिराळ्या 
प्रश्षांवर ताक्ष्विक चर्चा झाळी वब परिपदेचे काथ 
यदस्थी रीतीनें पार पडलें असें म्हणतां येईल; 


५ सत्तर वणे प्राथना करून घालविल्यांपेक्षां न्याय्य गोष्ट करण्यांत धाळविळेठा एंक तास श्रेयस्कर 


होय, चांगला गोष्ट करूनच वा 


गाष्टाला जजकण हृ फार चांगलं 


वाईट गोष्टांचा प्रतिकार वाईट गोष्टीने 


करणे हृ फार वाइट आहे. तुम्हा कोणच्या!ह घमा'ब असा; पण दुसऱ्या धमाच्या लोकांशी सहवास करा, !? 


"णमहेसद्‌ पंगबर यांचा संदेश, 


धमंचक्र ? जानेवारी १९४९ 
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महाराष्ट्रांतील तीन निष्ठा 


[.“ विभावरन्वि टॉकाकार? (संपादक : द्वा, भ. 
कर्णिक व ब्र. मु. नाडकर्णी, ' वकुल-प्रकाशन *) 
हे. विभावरी ःवादावर्रीळ संकलनात्मक पुस्तक 
नुकतेच प्रासेद झालें आहे. त्या पुस्तकाला प्रा. व्यं, 
शे. शेजवलकर यांनीं सुमारे चाळीस पानांची 
प्रस्तावना लिहिली असून त्या प्रस्तावनेत त्यांनीं 
गेल्या सुमारें दामर वर्षार्ताळ सामाजिक, राजकीय, 
आणि वाढ्ययीन प्रवाहांचे अत्यंत उद्‌बोधक असें 
समालोचन केळे आहे. प्रकाशकांनी म्हटल्याप्रमाणे 
हा प्रस्तावना-लेख * अभिजात असा . उतरलेला 
आहि, पुढें दिलेला विस्तृत उतारा त्यांच्या त्या 
प्रस्तावनेंतून घेतला आहे. ] 

तीस वषापूर्वी महाराष्ट्रांत तीन निष्ठा सुरू 
झाल्या, त्यांतील एक टिळक पक्षाचा, म्हणजेच 
पुणेरी पक्षाची-व हिचे पुढें सदाशिव-पेठी संस्कृ 
तांत संपूर्ण रूपांतर झाळेळें आढळतें. महाराष्ट्रांत 
अधिकारारूढ झालेली जुनी निष्ठा आद्य होती. 
तिळा मराठ्यांच्या इतिहासाचा आधार होता, 
आधुनिक सुणिक्षितांचा पाठिंव्रा होता व पराक्रमी 
माणसांनीं ती दोन पिढ्या घण मारून पक्की 


बनळी होती. पण लोकमान्य मंडालेहून सहा 
वर्षांच्या गेरहजेरीनंतर परत आलि व आपल्या 


मागें कशी काय हालहवाल आहे तें पाहूं लागले, 
तेव्हां त्यांना कळून चुकले की, आपल्या शिष्यवरांनी 
राजकीय बाबतींत पुढें काडीचेंहि काम केळें नव्हतें. 
नाटकें लिहून, पोवाडे गाऊन, शाहिरी फड घडवून 
साहैत्याचेच्च आखाडे उघडण्यांत त्यांनीं आपल्या 
उपकरणांचा दुरुपयोग केळा होता. राजकीय दृष्ट्या 
सवैत्र सामसूम झाळें होतें. १९०७ सालीं काँग्रेसचा 
ताबा ज्यांनीं जवळ जवळ घेतला होता, त्यांना 
आतां त्या काँग्रेसच्या प्रवेशाद्वाराजवळहि जातां येत 


नव्हतें, मोळें-मिंटो सुधारणांच्या रूपानें विभक्त 
मतदार संघ अमलांत येऊन पाकिस्तानचा पाया 
घातला गेला होता. ही गोष्ट टिळकांना अपोक्चित 
नव्हती, पुन्हां मुळापासून काम करण्याचा प्रसंग 
त्यांच्यावर ओढवला. पण परिस्थाते मात्र मळचीचच 
राहिलेली नव्हती. महायुद्ध सुरू झालेले होतें. 
कायद्याचा जाच जास्तच तांत्र झाला. त्यामुळें 
नवा पाथत्रा टाकणें त्यांना भाग होतें. तो त्यांनी 
जमनीविरुद्ध इम्रजांना मदत करणे योग्य आहे असें 
म्हणून व कसाबसा कग्रेसमध्यें प्रवेश मिळवून टाकला. 
नतर आपले बहुमत लखनो-कॉंग्रेसमध्यें करून नवीन 
हक्कांच्या लढ्यासाठी हिंदु-मुसलमान एकीचा बनाव 
घडवून आणला. अथात्‌ याकारितां त्यांनीं मवाळ व 
सुसलमान या दोघांनाही चुचचकारून * त्वयाचे मया ! 
करावे लागळं, १९०८ सालीं मनांत असलेल्या जातीच 
एकरूप स्वराज्य आता माग पड्टडन बहुख्पी सयुक्‍त 
स्वराज्य पुढ आलें होतें. ही आपात्ति लोकमान्यांच्या 
रिष्यांनीं त्यांच्या गेरह्जेरींत जो अंगचुकारपणा 
केला होता त्यामुळें ओढवली होती. त्यांतच या वेळीं 
दुसरेच एक नवीन व्यक्ति-आणि ही व्यक्ति 
स्वतःची खतंत्र नवीन निष्ठा निर्माण करण्याएवढी 
मोठी होता-हिंदुस्थानच्या राजकारणांत पुढें आली 
पाहिली दोन वर्पे सव राजकारणाचा समाजकारणाऱर्‍्चा 
व अथकारणार्‍चा कानासा घेऊन तिर्ने खतःचा 
मार्ग सुरू केला, 'चंपारण्याच्या लढ्यापासून ही निष्ठा 
हंडुस्थानवासीयांपुढी ठेविळी गेढी. व तिजकडे 
कांही खतत्न आवद्वार करणारे तरुण आकर्षिळीहे 
जाऊ लागळे, आधार्डाच्या तरुणांना या वेळी 
लोकमान्य मवाळ वाटूं लागले हाते. नेमस्तांच्या 
सनदशीर मार्गावरच त्यांनीं पाऊळ टाकलेले दिसत 
हात. अथात्‌ त्या मार्गानें स्वराज्य मिळेळ असे ज्यांना 
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वाटत नव्हते, व हिंसेचा मार्ग सुद्धां शक्‍य आहि 
अशी ज्यांची खात्री नव्हती, त्यांना गांधींचा तद्दन 
नवा मार्ग साहजिकच आकपक वाटला. तत्त्वज्ञानाचे 
विद्यार्थी, माझे स्नेही श्री. आप्पा पटवधन 
* गीतारह्स्या 'चे *आलोडन करूनही याच वेळीं 
लोकमान्यांचा महाराष्ट्र-पंथ सोडून, प्रोकेसरी टाकून 
तडक सावरमतीच्या आश्रमांत गेळे. अक्षा रीतीने 
लोकमान्यांच्या हयातीतच त्यांच्या निष्ठेला आंतून*च 
घुणा लागत होता. ज्यांची श्रद्धा, हिंसेशिवाय 
स्वराज्य कधींच मिळत नसतें, अशी होती, ते मात्र 
या नव्या निष्टेंत सामील होऊं शकले नाहींत. पण 
त्यांच्यापुढे एक नवीन निष्ठा राशियाच्या मार्गे आली 
व तिने लवकरःच महाराष्ट्रांत चांगलेच मूळ वरले. 
या तीन निष्ठांच्या संघर्षाच्या फेऱ्यांत तरुण महाराष्ट्र 
सांपडला, या तीनाहि निष्टांची ख्पें मराठी वाडूम- 
यांत उमटली आहेत. आम्ही वर ज्या तान वाढाळू 
महाराष्ट्र कन्यकांचा उल्लेख केळा आहि, त्यांच्यांत दी 
तान ख्पें प्रकट झालेलीं दृष्टीस पडतात. पुरुषांपेक्षा 
स्त्रियांत तीव्रपणा नेहमींच जास्त असतो; व एकाद्या 
समाजांतील स्त्रियांत जी निष्ठा रुजली, ती कायमर्‍्ची 
वाढीस लगली असें खुद्याळ समजावें. टिळकांच्या 
महाराष्ट्र-पंथापेक्षां या गोष्टींची जाणीव साम्यवा- 
द्यांना व गांधीपंथाळा जास्त होती, म्हणून त्यांनी 
स्त्रियांचे समानत्व प्रथमच घोषित करून त्यांना 
आपल्या कायीत ओढण्याचा उपक्रम केला, लोक 
मान्यांच्या पंथांत तसा तो प्रामुख्यानें केळा गेळेला 
नसल्यामुळें त्या संस्कृतीत ज्या बुद्धिमान मुली 
जन्माला आल्या, त्यांची कालानुरूप योग्य वाढ 
होण्यासारखी पारिस्थाति त्या संस्कृतींत नव्हती. 
अश्ांतीळच एंक विभावरीबाईइ समजल्या पाहिजेत. 


ज्या गोष्टींना आपोआप सहज वाव मळत 
नाहीं त्या गोष्टी मनांतच विक्कति निर्माण करतात. 
या विकृतीच्या अडचणींचे आविष्करणच प्रामुख्यार्न 
कळ्यांचे निःथास * व * हिंदोळ्यावर! या बाई- 
च्या कृतीत आहे. वाई वुद्दिमती असल्यामुळें त्यांना 
आपली ही परिस्थाते लक्षांत न येणें अशक्य होतें. 
त्यांनीं बाहेरच्या जगाचा कानोसा घेऊन त्यांतहि 
काय चाललें आहे, त्या जगांत आपणांला वाव 
आहे कीं नाहीं, हें पाहण्याचा प्रयत्न केला. त्यांत 
त्यांचा साहजिकच साम्यवादी गटाशी संबंध आला. 
त्या निष्ठेचे आकपेणहि त्यांना खूपच वाटलें, पण 
बाकीच्या सर्वानाच निरुपयोगी समजणारा, शिव्या 
देणारा व वैरी समजणारा पंथ, सेवासदनच्या, 
अनाथबालिकाश्रमाच्या व एरंडवणे युनिव्हर्सिटीच्या 
विहिरॉंतच पोहायळा शिकलेल्या बाईंना झेंपण्या- 
सारखा नव्ह्ता. कम्युनिस्टांचा पंथ म्हणजे पर-तीर 
दिसत नसलेल्या समुद्रातून पलीकडे जाण्याचा पंथ. 
एवढी विद्याल दूरदृषट्टे सदाशिव पेठेंत वाढलेल्या 
बंदिस्त घरांतल्या बाईला कोठून येणार ! त्यांताहि 
माळवीय व केळकर राहोत, पण गांधींना सुद्धां न 
मानणाऱ्या लोकांशीं त्यांचा संब्रंव आल्यावर त्या 
भांबावून गेल्या व त्यांनीं ' तुझी मतें मळा कळत 
नाहींत. तुझ्या-माझ्यांत सगळाच विरोध आहे! 
असें म्हणून स्वप्तांत आलेल्या आपल्या लाडक्या 
वेशाखऱ्चा रोदिणीकेडून निरोप घेवविला. यानंतर 
त्यांची वस्तुतः दुसऱ्या एका निष्ठेकडे ननर वळा- 
वयास पाहिजे होती, पण तशी ती वळली नाहीं या 
वद्दळ आश्चर्य मानावयास नको. कारण सदारिव-पेठी 
संस्कृ्तीताल गाजलेल्या% शहाण्यांची जेथे तशी. 


१ या शहरांतील शाहाणे * 3िणणां (0110 1100018 ४० 0प, (0) खा!” असें व्हिटमन 
प्रमाणें म्हणत असतात. ' ॥/७ ॥७ शिप, ७1७ 010, ७७ ४1७९ ओघ ? असें हेन्री जेम्सप्रमाणें तेहि 
स्वतःला समजतात. ब्रोस्टनच्या पेल यग्राशाशात-पवला हाते शहा 3०लंश४ प्रमाणें अछीळ बंद 
करणारें एक संस्कृति-संरक्षक मंडळहि येथे आहे. * 130301 8(8॥6-1यला56 15 शा एप जी प्रा8 उबा 
31” असे ऑलिवर वेंडेळ होम्सप्रमाणें गायकवाडवाड्याबद्दळ गरेथीळ लोक गर्दीत धरून चालतात. 


* छा] उरडायांच्राड ठया एता त 13550110115 घात 


. जे 81७ ॥३०डणा पापात? 
स्हणण्यास हरकत नाहीं. 


1700136 
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घळली नार्ही, तेर्थे विभावरीवाईना दोष देण्यांत 
काय मतलब ! 


ही निष्ठा गांधीवादाची होय. विभावरीवाई- 
प्रमाणेच वैयक्तिक प्रश्न पुढें आलेल्या, दृष्टीपुढे सवे 
अंघार दिसू लागलेल्या दुसऱ्या एका महाराष्ट्र 
कन्यकेने, योगायोगामुळें का होईना, पण गांधी- 
वादाकडे दृष्टि वळविळी व त्या पंथाची निष्ठा 
तावूनसुलाखून पाहण्यासाठी - आश्रमांतच प्रवेश 
केला, त्यांच्याहि पुढें वर सांगितलेल्या तान निष्ठांचा 
संघर्ष होता. त्या तीनाहि निष्ठांबद्दळ त्यांना थोडें 
थोडें आकपणहि निर्माण झालेलें त्यांच्या लिखाणांत 
दिसतें. * काम आगि कामिनी ' या आपल्या का्दं- 
वरीत त्यांनींहि आपल्या समोरून गेलेल्या, क्षणभर 
मोह पडलेल्या दृश्यांचा इतिहास दिलेला आहे 
त्यांतून त्यांचा 8.010119) नायक त्यांनीं बाहेर 
काढला आहे. “। आजकाल आद्दी-वादाची टर 
उडविण्यांत येते व वास्तववादाचचा जोरानें पुरस्कार 
करण्यांत येतो, माझ्या अल्पमतीला वार्ते की, 
वास्तववाद म्हणजे समाजांतील घाण उपसून उघ- 
ड्यावर टाकणें नव्हे, दोषी व दुष्ट समाजावराहि प्रेम 
केळें पाहिजे व त्याच्या विचारसरणींतीळ त्रुटि दूर 
करण्याच्चा प्रयत्न करीत असतांना तेथे आदरा- 
वादाची प्रतिष्ठापना करण्यासाठी मेहनत 
पाहिजे, नाही. तर शीड नसलेळें तारू कोठें तरी 
भटकते तशी समाजाऱची स्थिति होईल. !? 
प्रेमाबाईंच्या या निवेदनावरून विभावरीबाईसमोर 
आलेले प्रश्न ब त्याच्या समोर आलेले प्रश्न एकाच 
जातीचे हें स्पष्ट दिसतें. दोपी व दुष्ट समाजावरहि 
प्रेम केळं पाहिजे याबाबत दोघीरचिहि एकमत आहे, 
_ पण विभावरीबाई आददी ठररयात नाहीत, आपल्या 
* वास्तववादी ठिखाणार्‍चा दुरुपयोग वासना चेतविण्या- 
२ कडेच करतांना आढळतात व बिचारसरणीतील 
दोष दूर करून आदशवादाची प्रतिष्ठापना करण्यासाठी 
आपल्या नायिकांकड्टून मेहनत घेववीत नाहींत. 
त्यामुळेंच सदाशिव-पेठी संस्कृतीची स्थिति वाड 
नसलेल्या तारवाप्रमाणे कोठें तरी मटकणारी झाली 
आहे, तिला तिच्या हिंसक निष्ठेप्रमाणे स्वराज्य 
मिळविणे साधळें नाहीं, इतरांच्या आहिंसक प्रयत्नांत 
भाग घेतां आला नाहीं प आतां महात्माजींचा खून 
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किंवा संघाचा सत्याग्रह. अश्या विकृतीत तिचा 
आत्मा 'घुमसतांना दिसत आहे, तामसीपणाऱची 


एवढी झांपड तिच्या डोळ्यांवर आली आहे की, 
आपल्या कृत्यांची तिळा चांगली याद राहण्यासारखी 
झळ लागली, तरी तिः्ची हाशटि निवळळेळी दिसत 
नाही, तिच्यांतीळ दोन वर्षापूर्वी ' सत्तासंक्रमण ! 
करण्याच्या लंब्याचवड्या बाता सांगणाऱ्या व्यक्‍ती 
आतां हातपाय मोडून घेऊन स्वस्थ बसल्या आहेत. 
अशी त्यांची स्थित होण्याचें कारण, त्या संस्कृतीत 
झालेला एका पिढीचा अपप्रचार होय. खोटा 'इंति- 
हास, खोटा अभिमान, बरे-वाईट अल्सस्वव्प 
तरी काम करण्याऐवर्जी दुसऱ्यांच्या चुका दाखवि- 
ण्यांत, खोड्या काढण्यांत व हुरेवडी उडविण्यांतच 
ज्यांनी काळ घालाविला, त्यांच्या हातांत सत्ता कोठून 
येईल ! ती कासवाप्रमार्णे हळहळ व नम्रतेने मागे 
आक्रमिणाऱ्या धिम्या ब्रृत्तीच्या कष्टाळू माणसाच्याच 
हातांत जाणार, हे विधिलिखित ठरलेलेच होते. 
समाजाच्या प्राथमिक गरजांकडे दुलेक्ष करून साहि- 
त्यिक्र फवारे उडविण्यांतच ज्यांनीं आयुष्यभर कृत- 
कृत्यता मानली, त्यांच्या साहित्याचे बाराच काय; 
पंधरा खंडहि प्रसिद्ध होतील ! आपल्या संसाराचा 
हिशब अगदी पेन्‌ पे चोख ठेवून शिल्लक दाखवि- 
ण्याचा पराक्रमहि त्यांच्याकडून होऊं शकेळ, आपली 
वेथाक्तेक तीन करणें फेडल्याचे समाधानहि त्यांना 
लाभेल, पण समाजाचा इतिहास घडविण्याचे, जगा- 
ऱ्या इतिहासाची पानें लिहण्याचें श्रेय त्यांच्या 
पदर्री कसें पडेल 

सवे गोष्टी झाल्या-गेल्यानंतर आतां इतिहास- 
द्ष्ट्या सिंहावलोकन करूं लागलें म्हणजे असें दिसते 
का, जगांतील त्रिविधतेचा आविष्कार वर चसिलेल्या 
तीन निष्ठांत झालेला आहे. याचा अथे त्या अगदीं 
अलग, एकमेकांशी कांहीच संबेध नसलेल्या अज्शा 
निष्ठा आहेत असें नव्हे, जग हॅ त्रिविध आहे ब 
त्यांतील सत्त्व, रज, तम ही सरमिसळच पसरलेली 
असतात. तुलनेने पहातां, महात्माजीची निष्ठा 
ही सास््विक, साम्यवादाची निष्ठा ही राजसी व 
सदाशेव-पेठी निष्ठा ही तामसी असें म्हणावें लागेल, 
सात्विकता ही 'मी-तू/च्या व्यवहारांत कधी'च राहूं शकत 
नाहीं. तिचें कोंदण अखिल विश्वाएवढें सबंध ी मान- 
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धेता पुरून उरण्याइतके विशाळ असावें लागतें. या 
विशाल दृष्टीखेर्रज सात्त्विकता नाहीं व अशा सासतवि- 
कतेखेरीज अखिल मानवांचे प्रश्न योग्य दृष्टीनें सट 
शकणार नाहींत, एका जातींचा फायदा तो दस- 
रीचा तोटा, एका राष्ट्राचा फायदा तो दुसऱ्याचा 
तोटा, एकाच्या संस्कृतींचा विकास म्हणजे दुसऱ्या 
संस्कृतींचा संकोच-अशी व्यवस्था ही सुव्यवस्था, 
कायम व्यवस्था कर्धांच ठरू शकणार नाहीं. म्हणूनच 
महात्माजींची थुद्द राष्ट्रवादापळीकडे जाणारी व 
अखिल मानवाहेताचा विचार सतत दृष्टीसमोर 
ठेवणारी निष्ठा हीच सात्विक. होय यांत संदाय 
नाहीं, पण ध्येवद्ृष्ट्या ती परिपूर्ण असली, तरी 
तेच्या आचरणाच्या वाटेंत खांचचखळंगे, काटेकुटे, 
अडचणींचे डोंगर व प्रल्याचे महासागरहि आहेत, 
ह्‌ विसरता येणार नाही. साम्यवाद्यांची निष्ठा ही 
मुळातच जगांताळ सर्वे कामकऱ्यांना, शेतकऱ्यांना, 
म्हणजेच [नेढळाचा घाम काढून राहू म्हणणाऱ्यांना 
आवाहन करून दिग्बिजयाला निघालेली आदे; 
अथात्‌ तेवब्यापुरता ती गांधीनेष्टेची वहीणच आहे. 
पण ती आपल्या बाहेरच्या इतरांना वेरी समजते. 
या तिच्या दृष्टांत सात्त्विकता नाहीं. वेऱ्यावरही प्रेम 
करावयास सांगणाऱ्या गांधीनिष्टेंत ती आहे. हाच 
या दोन निष्ठांताळ महत्वाचा फक्त आहे. व 
म्हणूनच आम्ही तिळा राजसी म्हटलें आहे. या 
दोन्हीहि निष्ठा वेगळ्या मार्गानें का होईना, सर्वे 
जगाचे नियंत्रण करूं ' असें म्हणून बाहेर पडल्या 
आहित. व त्यामुळें त्या वर! आहेत, पण आमची 
तिसरी निष्ठा तर डोळ्यांसमोर सर्व अंधास्च 
असल्यापुळे निश्चळ, स्थिर, आपल्या वाड्यांतच 
उभी आहे. आपल्याच बुर्दाच्या भोंवऱ्यांत ती 
सांपडळी असल्यामुळें बाहेर निघण्याचा मार्ग तिळा 
दिसत नाहीं, बाहेरचे जग पुढें जातांना दिसत 
असलें, तरी त्याचें अनुकरण करणें बुद्धीच्या 
धरमेंडीमुळें तिळा अपमानाचे वाटतें. यावर उपाय 
तेन आपल्या नजरेबर आलेली विभावरी ( म्हणजेच 
तमास्वनी ऊफ तामसी वृत्तीची रात्र) दूर सारली 
पाहजे हाच आहे. आपणाला मागें खरें वाटत अस- 
ठे * स्वत विस्लेळें ! आहे हें समजून, पुनश्च उगाच 
४दोल् र्पवर ' मनांच्या आनिश्चिततेचे झोके खात 
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न बसतां, व झाल्या चुकीच्या गोष्टींबद्दल ' निःश्वास - 
सांडात बसण्याचे तहकूब करून, “ तमसो मा ज्यो? 
तिगमय * हा मंत्र जपीत उघड्या जगांत येणें, हाच 
एक माग सदारशिव-पेठी संस्कृतीतील लोकांना उर- 
छेला आहे. मॅथ्यू अनोल्ड या इंग्रज शिक्षक-टीका- 
कारानं या जातींच्या लोकांना 7011151165 असें 
संबोधून त्यांच्यांत खऱ्या सांस्कृतिक गुणांचा अभाव 
असल्यामुळे अराजक कसे माजते हें आपल्या 
ट्णाएपा७ त १०ट्रा'लाए या पुस्तकांत मागेच 
सांगेतळें आहे. अशाच तर्‍हेचे अराजक सध्यां महा- 
राष्ट्रांत माजळें आहे. कोणत्याच गोष्टीत कांही चांगळें 
न पहातां इतरांच्या चांगल्या कायीवरहि टीका करणें, 
त्यावेरुद्ध फूत्कार सोडणे; हे प्रकार आज सर्ढ 
आहेत. जो समाज विभावरीच्या वावटळीत वल्तरा- 
चाहे भान न राखतां तिच्यामागे पळत गेला, 
त्यानंच * प्रसाददर्क्षिःत आलेल्या महात्माजींच्या 
पत्रांची आपल्या हीन टीकेनें काय गत केली होती, 
हृ मनांत आणलं म्हणजे त्याला समाजाच्या मृल- 
भूत प्रश्नांचा विचार करण्याची पात्रताच राहिली 
नाही, असे म्हणावेसे वाटतें. ' कळ्यांच्या नि५श्वासा ! 
वर * प्रसाददोक्षे'चा वात्सल्यपूर्ण तोडगा होता. पण 
तो करून घेण्याचा मनःस्थितीत, तदाशिव-पेठी 
समाज नव्हता. तो तोड्या लागू पडता तर गेल्या दहा 
वषातील मराठी वाढ्यय वेगळ्याच मार्गावर चालू 
झालेलें दृष्टीस पडते. विभावरीचा मारी त्याज्य सम- 
जून जिने अर्शी दाक्षा घेतली, त्या म्ेमावाईचे 
पुढील डिखाण सर्व समाजाचे प्रश्न सोडावेण्याच्या 
रुळांवर करस चालूं झालें आहे, हें नुकत्याच 
प्रासैद्ध झालेल्या त्यांच्या * भ्रांत जीवन ? या छोड्या 
अस्तकांताळ ल्यु-नाटिकांवल्नहि निदर्शनास येते. 
पण महाराष्ट्र-समाजांतील आजच्या सुशिक्षित 
विभावरी अजून त्या * भ्रांत? जीवनांतच गहून 
गल्या आहेत ! उपनगर-संस्कृतीतील हॉट, बंगला, 
कार, राडेओो, सोफा, इलेक्ट्रिक चूळ व अखेरीस 
स्वतःच्या हाडामांसाचा ठसा उमटलेले मूळ, यांच्या- 
तच हा वर्ग अजून दुग झालेला 
भोवतालच्या जगांत आप 2 कट 
जाळपोळ खारी र 


मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत 


द्वारा प्राज्ञमाठशाळामंडळ, वाई 


नवभारत 


जागा होतांना दिसत नाहीं. तेव्हां अखेर आम्हांहा आपण अस्त्री ना परत्री । कांहीच नाही ॥ 

रामदासांच्या ब्राहणांवरीळ उद्गारांची आठवण होतेः आतांचें ब्राह्मणी काय केळें । अन्न मिळेना ऐस जालें| 

५६ हें ब्राह्मणास कळेना । त्याचा त्रत्ताच वळना । तुम्हां बहुतांचे प्रचितीस आले । किंवा नाहा ॥ 
मेथ्या अमिमान गळेना । मूखपणाऱर्‍चा 1 असा प्रश्न रामदात विचारतात, तसाच आम्हांला 
ज्य नेलें म्लेंच्छी क्रेत्रीं । गुरुत्व गेलें कुपात्री | विचारावासा वाटतो. 


प्रेमनदीची जलधारा ी 
सकाळची वेळ होती. अजुन सूर्यौदयाप्त वराच वेळ होता, यमुनेच्या पवित्र जळांत स्नान कर 
ण्यास 'चालळेळे लोक वाटेतच राजघाटाच्या पुण्यभूर्मावर बापूंच्या समाधीनजीक थोडा वेळ वसून नंतर पुढें 
जात होते... पुष्कळसे लोक “ र्थुपाते राघव राजाराम | पातित पाव्रन सीताराम । '' एवढेंच म्हणून 
थांबत, “' ईश्वर अल्ला तेरे नाम । सवको सन्मति दे भगवान्‌ || !? हा उत्तराथे मात्र थोडेच म्हणत. त्यांत 
बहुसंख्या वृद्ध मातांची'च होती.. -. मळा थोडें नवल वाटलें | * हें तर बापूंच्या जीवन कार्यावर पाणी ओत- 
ण्यासास्खें झाळें ! हे रूढिग्रस्त लोक आपल्या घरच्या रामालाच बिलगून राहिळे आहेत ! आपल्या खुरा- 
ड्यांतुन ते केव्हां बाहेर पडणार ! “ या विचारमालेनें माझ्या मनांत दुःख पसरले, अद्या स्थितीत वराच 
घेळ गेला. मी समाधजिवळ एकटाऱच राहिलो होतो... बापूंच्या आत्म्यास प्रणाम करून मी उठणार 
तोंच एक पठाण तेर्थे आला, तो कुराण शरीफमंधून कळमा पटू लागला, पवित्र पठण पुरे झाल्यावर 
त्याने दुवा मागितली-- “ या अल्लाह | गांधी मलंग को रूहको अमन वक्ष !... उसने हमको वतलाया- 
श्वर अल्लाह एक हे ! इंथरर अल्लाह तेरे नाम । सवको सन्माते दे भगवान्‌ | ** पठाणाच्या डोळ्यांत 
आंसवें डबडवून आलीं होतीं. मीही हें दृश्य आंसवांनीं भरंठेल्या डोळ्यांनी पदात होतो. पठाण जुन्या 
दिलीकडे परत फिरला, मी नव्या दिछीकडे निवाळों, रस्त्याने जातांना माझ्या कानांत मीरावाईच्या एका 
भजनाची ओळ गुंज, लागळीः “' मीराके प्रभु गदिर गभीर हुदे रोजी धीरा | आधी रात प्रभु दशन 
दीन्ही प्रेमनदीके तीरा ॥ ?”- मी माझ्या मनास विचारछे-“ त्या प्ठाणाच्या डोळ्यांत जीं आंसतरे होती 
आणे माझ्या डोळ्यांत जीं आंसवे तीं ह्याच प्रेमनर्दांची जलधारा होती काय! ?' 
-“ श्री. गुरुदयाळ मालिक [ '“मोज!! ३०-१-४९ वरून सारांशरूपानें ] 
अहिंसा 
ज्यांच्या अंगीं अहिंसा-तत्त्व पूणपणें बांगळे आहे असे संत आपल्या ध्येयाकडे पूण लक्ष देऊन 
पृथ्वीवर पाऊल टाकतात. केसर चुरड्डून ,गळेळ काय या शंकेने भुंगा कमळावर अत्यंत हळुवारपणे 
य ठेवतो, त्याप्रमाणें प्रत्येक परमाणूंत सूकम जीव लपेटून राहिळे आहेत हें जाणून कारुण्यपूर्ण अंतः 
करणानें ते आपलीं पावळें जपून टाकतात. ते चालतात तो मार कृपेचा बनावेतात, दिशा प्रेमाने भरून 
टाकतात व सवे जीवांच्या खाळीं जणूं आपला र्जावच आंथरतात ! आपल्या दांतांनचची तीक्ष्ण टोकें लागतील 
कीं काय या भर्तानिं अगंदी हळुवारपणे मांजरी आपल्या पिलांना आपल्या तोंडांत धरते, त्याप्रमाणें ते आति 
हळुवारपणें एथ्बीवर चालतात. (ज्ञा, १३;२४१-५५,) ते अभय देण्सासाठीच हात उच्चलळतात, प 
ल्यास वर उन्चल्ण्यासाठींच हात देतात किंवा आपत्तीने गांजलेल्यांना कुरवाळण्यासच आपल्या हातांनी 
हळुवारपणें त्यांच्या अंगांस स्पर्श करतात. व हें सवे ते इतक्या जिव्हाळ्याने घ हळुवारपणे करतात की, 
त्यांच्या स्परयापुढें दक्षिणेचा पर्वतावरून येणारा वारा देखीळ कठोर व॒ खुपतोसा 
ऐज्ञा ५१३, '२७८-७० 3 न 


-- ' ज्ञानेश्वरीचे अतरंग ? 


वाटतो ! 


[डॉ. रा. दू. रानडे; अनु. क. वें, गजेळगडक 7” 
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अनुक्रमणिका मराठीचा विकास: महाराष्ट्राचा विकास 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


वर्गणीदारांस सूचना 


(१) 'नवभारत'चा अक दरमहा १ तारखेच्या आंत नियभितपणें काळजीपूवक 
पोष्टांत टाकळा जातो. वर्गेणीदारांस जर आपला अंक " तारखेपर्यंत मिळाला नाही 
तर त्यांनी प्रथम स्थानिक पोष्ट ऑफिसांत चोकशी करून नंतर आमचेकडे लिहावे 
अक शिल्लक असला तरच पाठविला जाईल. अंक न मिळाल्यावद्दळ १० तारखेनंतर 
येणाऱ्या तक्रारीस उत्तर दिलें जाणार नाहीं. 

(२) पत्रव्यवहार करतांना नेहमीं अचुक्रम-नेवर लिहावा. ' नवभारत धं 
कचेरीतून दरमहा जो अक रवाना होतो त्यावर पत्त्याच्या वरच्या बाजूस डाव्या हाताळा 
असुक्रम-नेवर लिहिलेला असतो 

(२) पत्ता बदलावयाचा असल्यास त्यावद्दलची सूचना कचेरीस २५ तारखे" 
पूर्वी मिळाली पाहिजे. त्यानंतर सूचना-पत्र आल्यास त्याची अैमळवजावणी त्याच 
महिन्यांत न होतां पुढील महिन्यापासून केळी जाईल 

(४) ' नवभारत ? च्या कोणत्याहि एजेटास वगणी वसूळ करण्याचा आंधकार 
नाहीं. त्यामुळें कचेरी व वगणीदार या दोघांनाहि' त्रास होतो व विळंब लागतो. 
म्हणून वर्गणी नेहमीं कचेरीकडे खालील पत्यावर पाठविण्याची कृपा करावी, 


व्यवस्थापक 
* नवभारत 
२९१ शनवार पेठ, पुणें २. 


-ऑणा*>०<*पण 


एजन्सीबाबत खुलासा 


५ नवभारत? हे एक उच्च दर्जाचे, वेशिष्टयपूर्ण सासिक मराठींत आहे, असा 
अभिप्राय अनेक वृत्तपत्रांनी दिळेळा आहे. अश्या तःहेच्या माशिकाचा प्रसार जास्तात जास्त 
व्हावा यासाठी ठिकठिकाणीं एजन्ट्स्‌ नेमण्याची योजना आम्हा तयार केळेळी आहे 
एजन्सीचे साधारण नियम पुढें देत आहे. तपशीलवार नियमांची र ' नवसोरीत 
केल्यास ते पाठविळे जातील, त डाव्या हाताला 


3) विक्रत्यान कमीत कमी चार अंक घ्यावेत. अक नख 
जाणार नाहींत गैस २५ तारखे” 


(२) डिप क्लिट म्हणून कीत कमी दहा रुपये आमचेकडे बजावणी त्याच 
(२ ७ुता पुढील कापेक्षा जारत दष्टा'इकखल्यास एजंटास एक प्रत 


२५) ' नवभारत च्या केणत्या'हे एजटा 220 न 
कक आत ळैब्र लागः 
१. त्यामुळें कचेरी ब वणीदार या दोघांनाहि त्रास हाती ब 1 
निव्वळ जेण द्या - २२ फ्गातर तासिणगाची ळपा छु 


अनुक्रमणिका 


राज्य मराठी 


२ 
सैंगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


'०/४५५४/५५-/५०/४/५४४५५८४५५/९५५०५//५५/४५५/९९/५//०५/९/९५९/५५/५/५/५/०-/५/९/५-२./५०.- 
हमार कारखान म॑ हर कस्म का मशान को वन शोशायां, चिमनियां 
स्टापर आर स्क्रू, जार ओर डकोरेटंड ग्लास तेयार किये जाते हा 


| गाहका का इच्छा क॑ मुतावेक 
र आकार प्रकार का सामान तेयार कर दिया जाता हे। 
) 


* संदूल ग्लास फकक्‍्टरा ! 


सनुफक्चरस एण्ड गवनेसट कान्दक्यखसे 
इमामवाडा रोड, नागपुर सीडी 
'*५/”४*५४४”४/४”/४ *५५/८४*५/४*”४/४/* «./”*९५./ ४४/४५/४५४१ 


छै 
| जाहिरातीचे दर 
रि सबंध पान अर्धे पान पाव पान 
एक वंळ ७५ ५० शप 
तीन वेळां ७० प्रत्येक खेपेत ४५ प्रत्येक खेपेस ३० प्रत्येक खेपेस 
सहा वेळां ६५ 9 ४० २५ 


१) 1 


बारा वेळां ६०  ,, ३५ भे 
पाब पानांपेक्षां कमी जाहिरात स्वीकारली जात नाहीं 
व्हर पान नं. ४ प्रत्येक वेळेस १५० रुपये 
कव्हर पानन. २ व ३ ,, ;:) कव्या 
(१) सर्व जाहिराती * जाहिराती व जादिरातदार ! या सदरांत छ 
बता. ८4(र) शक्‍य असेल त्या वेळेत जाहिरातदारांचा थोडक्यांत पा 
नें ते आपलीं पावळें जपून टाकता?* 
[त व सवे जीवांच्या खाळीं जणूं अ कालम्स असतात 
[य या भातानि अगदा हळुवारपण ८॥!”>५)” 
रपणें एथ्वीवर चालतात. (ज्ञा., 


श्र 


पल्या जातात. 
रेचय देण्याची पद्धत 


लण्यासाठानच हात दता र व्यबस्थापक 
बर उन्च व व पवना 
रपणें त्यांच्या अंगांस स्पर्श करत, 4 1... - जार" नेव १ 
गा स्पक्षीपुढे दक्षिणेचा पर्वतावरून 4५, . -'श देखीळ कठोर व खुपतोसा शनिवार, पुणं २, 
» १३, '२७८-९०.) ककत 


क 


--- ' ज्ञानेश्वरीचे अतरंग ' [डॉ. रा. द. रानडे! अतु. कृ. वे. गजेन्हगडक* 
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अनुक्रमणिका लमनाकनन न्ानाजाल्नन 


राज्य मराठी विकास संस्थद्वारे व 
संगणकीकृत द्वारा प्राज्ञपाठशाळामंडळ, वाई 


